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Introducere

Existda mai multe motive pentru care Hristos este singura
noastrd mantuire: El este Fiul lui Dumnezeu, chipul lui Dumnezeu celui
nevazut (Col. 1, 15), prototipul zidiri omului, creatorul lumii si Capul
Bisericii. Prin urmare, ca fiinte create, ca oameni si ca membri ai
Bisericii, suntem strans legati i de Hristos si |i datoram foarte mult.

~In textele patnstlce se intAlnesc multe exprimari care
infatiseazé Persoana gi lucrarea lui Hristos. Fiecare dintre acestea
reda una sau mai multe dintre trasaturile lui Hristos, insa nici toate la
un loc nu pot ardta ceea ce Hristos este cu adevaral. El este viata a
toate cate sunt, Calea, Adevérul si Viata, asa cum a spus El msu§1
(loan 14, 6}.

Printre exprimarile folosite de Sfintii Parinti in legatura cu
Hristos se afld si urmatoarele: El esle ,,ogimdlrea tuturor lucrurilor
vazute si nevazute”, jaina tacerii cu totul nestiute”, Jmpodobitorul
intregii zidir”, ,slavita desavarsire a indreptérilor legi”, ,inaltimea,
adancimea, lungimea si 1atimea cunostintel”, ,inceputul, mijlocul si
sfarsitul” omului, ,cel mai mare dintre judecatori”, ,vesmantul de stele
prea-siralucitor”, ,dorirea vesnicad si fard margini®, ,destatarea
Impéaratiei Cerurilor”.

Fara indoiald, hristologia, adicé vorbirea despre Hristos, este o
parte semnificativa din invatatura ortodoxa. Importanta acestui capitol
al Ortodoxiei vine din faptul ca Hristos este talcuirea tuturor lucrurilor,
deoarece prin EI L-am cunoscut pe Dumnezeul Treimic, prin El a fost
zidita si reziditd lumea, El este Capul Bisericii gi, prin Taine, ne facem
madularele Sale, adicd madulare ale slavitului Sau Trup. Din acest
motiv, hristologia este cheia credintei orfodoxe si a adevaratei viefl,

Sfintii Parinti au dat hristologiei o mare importantd, caci daca
aceastd snvatatura este denaturatd, atunci §i triadologia’ se aliereaza,

V Adica Invatdiura despre Sfanta Treime.



findca Hristos este ,unul din Treime”. De asemenea, hristologia
incorectd presupune si o antropologie eronata, pentru ca Hristos este
prototipul zidirii omului, dar si o tréire falsa a eclesiologiei?, avand in
vedere faptul ¢3 El este Capul Bisericii, iar Biserica este Trupul Sau
inviat si slavit, rezultatul fiind imposibilitatea de a ne mantui, pentru ca
méantuirea omului nu este cu putinta In afara lui Hristos.

Parintii Bisericii au dezvoltat pe larg invatatura hristologica,
deoarece gandirea iudaica si elino-filosoficd de care s-au folosit din
plin ereticii, se ,impiedica” mereu de taina Dumnezeulul-Om Hristos.
Dacd observdm cu atentie, -vom constata c& toate Sinoadele
Ecumenice s-au ocupat de taina Dumnezeului-Om. Numai cel de-al
doilea Sinod s-a aplecat mai mult asupra Persoanei Duhului Sfant, dar
si aceastd tema este strAns legatd de hristologia celorlalte Sinoade
Ecumenice, pe de o parte, pentru c& nvatatura celui de-al doilea
Sinod Ecumenic este continuarea invataturii primului Sinod, iar pe de
alta parte, pentru ca Hristos este Cel care trimite Duhul Sfant.

Toatd invatatura Bisericii referitoare la Hristos se articuleaza in
chip armonios in jurul celor doudsprezece praznice Impéaratesti, care
sunt sarbatori ale sfintei iconomii. Atunci cand vorbim despre sfanta
iconomie, ne referim la intruparea’ Fiului lui Dumnezeu Cuvéntul,
adicd la ceea ce Dumnezeu a planuit si a facut pentru méntuirea
neamului omenesc. Sfanta iconomie, care este singura noastra
nadejde de viatd, vine In contradictie cu economia® lumeasca sau, mai

2 Adica Invétaiura despre Biserica.

" Constatam ca si traducerea de fatd urmeaza deficienta, incetéatenita la noi, de a folosi
doar cuvantul ,infrupare” pentru doi termeni distincti in limba greaca: enanthropisi ~
inomenire $i ensarcosi — incarnare, Inirupare. Arimandriiui Hieroiheos Viecnos
foloseste In cvasitotalitatea cazurilor cuvantul inomenire. Intr-o notd de subsol la
traducerea lucrarii lui Viadimir Lossky Teologia misticd a Bisericii de Résérit, parintele
Vasile Raduca observa ci ,nofiunea de intrupare nu exprima infreaga iconomie a
Fiului. Este un termen care s-a incetatenit, din nefericire, in limbajul de specialitate. 1l
folosim si noi, cu precizarea ¢& Fiul lui Dumnzeu nu a asumat numai trup, ¢i omul
fntreg — trup si suflet — altfel teclogia ortodoxa ar fi, $i ea, suspectd de nestorianism.
Prin intrupare intelegem nomenire, faptul c@ Fiul i Dumnezeu S-a facut si om
adevarat’ - Teologia mistics a Bisericii de Rasarit, Editura Anastasia, 1996, p. 168 (n. red.).

3 Alat cuvantul economie, ¢t si iconomie provin din grecescul ikonomia (oikovopia),
iar diferenta de pronuntie si de sens vine din filiera prin care ele au patruns in limba
romana. Economie a patruns prin filierd latind, avand sensul de relatif sociale gi planuri
omenesti, pe cand iconomie este preluat direct din limba greaca, prin textele religioase
traduse In limba roméand, desemnand planurile lui Dumnezeu pentru mantuirea omuiui
(asadar, in opozitie cu ceea ce inseamna cuvantul economie).
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bine zis, teantropocenirismul se opune antropocentrismulul
contemporan, eretic si ratacit. Din nefericire, in zilele noastre, centrul
de greutate a fost mutat, peniru ne Indepartam tot mai mult de sfanta
) fiind, Tn schimb, diferite sisteme economice. Cu
alte cuvinie, ne indepartam de Dumnezeul-Om Hristos si ne mdreptam
spre omul-dumnezeu, aceasta fiind cea mai mare problema a epocii in
care traim,

In cadrul unui seminar peniru profesorii de religie care s-a
desfagurat la Sfanta Arhiepiscopie a Atenei In anul scolar 1994-1995,
incercand sé& aprofundam taina sfintei intrupari si a indumnezeirii
omului, am dezvoltat hristologia praznicelor imparatesti, care sunt
sarbatori legate de aratarea lui Dumnezeu in lume, de iubirea Sa de
oameni, dar si de ridicarea omului de la pamént la cer. Consider ¢a a
fost 0 mare binecuvantare a lui Dumnezeu, atat pentru mine, care am
dezvoltat aceastd tema, cét si pentru ascultétorii mei, pentru ¢a ni s-a
dat ocazia, dar si puterea de a ne intari in dragostea pentru Hristos,
Care este ,comoara nedesertatd a futuror bunatafilor”, ,dulceata,
dorire si plinire”, ,desfatarea inimi” §: Loucuria imbil”.

Cartea de fata@ se imparte in doud sectiuni de baza. in prima
sectiune, sunt cuprinse explicatiile legate de sérbatorile imparatesti
care s-au dat In cadrul seminarului amintit anterior si care sunt
adunate sub numele de ,Cele doudsprezece mari praznice
;mparate§ti enszstandu«se cu precade{e asupra {emelor hrzsio&oglce

Parinti ai Bisericii, sprijinindu- ma dezvoltarea acestor teme mai ales pe
scrierile Sfantului loan Damaschin, ale Sfantului Grigorie Palama si ale
Sfantului Nicodim Aghioritul, dar si pe omilile altor sfinti rostite cu
prileiul praznicelor imparatesti. in cea de-a doua sectiune a cartii sunt
prezentate céteva texte pubhca‘te cu mai mult timp in urma in diferite
reviste. Acestea analizeazd in amanunt anumite aspecte hristologice
care sunt doar amintite in prima parte. Consider c& era necesar ca gi
acestea s fie iniroduse in editia de fata.

Recunosc, desigur, ca temele teologice, dar mai ales cele
hristologice sunt foarte subtile si necesitd o indeménare aparie si ¢
atentie deosebita. Cel ce se ocupa cu asemenea teme extrem de
sericase traieste cu intensitate cuvantul Sfantului Grigorie Teologul,
care spunea ca ,leologia este ca mersul pe sarma’. Asadar, este
nevoie de un mers permanent pe sarma, adicad de mulid atentie,
pentru a nu cadea in teorii gresite. De alffel, formularea cont,muiuiua
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dogmatic al acestei carli a necesitat un timp indelungat si prezenta
alaturi de mine a marilor Parinti ai Bisericii, care au avut experienta-
revelatie si au cunoscut premisele pe care se bazau teologhisirile
ereticilor. Tocmai din aceste motive, daca in ciuda voirii si a credintei
mele personale, in anumite locuri, ceea ce am scris nu este corect, va
rog s& imi comunicali acest lucru, pentru ca sa indrept greselile,
fiindca, dincolo de defectele mele personale, doresc sa ramén in
adevar, in viala Bisericii si in invatatura ei.

Pentru {amurire, trebuie subliniat faptul ¢& taina lui Hristos,
adica taina sfintei iconomii, este unitara si nu poate fi divizat, adicd nu
poate fi impariitd sau atribuitd uneia sau alteia dintre sarbatori. De
exemplu, atunci cand vorbim despre taina sfintei intrupari, trebuie sa
ne referim neaparat si la chenoza lui Hristos, iar aceastd desertare se
vadeste mult mai expres in timpul Patimilor. De asemenea, nici
momentele Rastignirii si Tnvierii lui Hristos nu pot fi separate. Asadar,
impértirea praznicelor fiparatesti este conventionala, dar si necesara,
din cauza slabiciunii omenesti. Biserica sarbatoreste separat aceste
praznice imparatesti, stabilind ca ele sa fie precedate de post si de
rugaciune, pentru ca astfel omul s aiba posibilitatea de a se bucura si
de a trai stadiile sfintel iconomii In viata sa personald. Dincolo de
aceste aspecte, prin agezarea si prin aricularea praznicelor
imparatesti de-a lungul intregului an bisericesc, timpul se sfinteste, se
transforma si se nscrie Tn vesnicie si, lucrul cel mai important dintre
toate, omul care traieste in timp este transformat si invesnicit.

Toate faptele si toate stadiile sfintei iconomii se repetd la
fiecare Liturghie, cand tr@im intruparea Iui Hristos, lucrarea $i
invatiturile Sale, Patimile, Rastignirea, Invierea, Indltarea si
Cincizecimea. De aceea, Sfinti Parinti spun c& .de-a pururea este
Graciunul” si ,de-a pururea este Cincizecimea’. Cu alte cuvinte, la
Sfénta Liturghie din ziua de Créciun, traim Invierea Iui Hristos, iar la
sfanta Liturghie a sarbatorii Tnvierii sau a fnaltarii, traim faptele Sfintei
Intrupari.

Trebuie Incé s mal observam ca stadiile sfintei iconomii sunt
stréns legate de stadiile vietii duhovnicesti a omului. Realitatea este ca
oamenii trailesc evenimentele Tmparétesti n funclie de starea lor
duhovniceasca. Asadar, praznicele imparatesti nu sunt niste sarbatori
tipice, care implicd o conformare exterioard, ci reprezinta o traire
duhovniceasca sau, pentru ca sa fim mai precisi, o urmare tainica si
ascetica a lui Hristos.
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Este cunoscut faptul ca expresia ,urmarea lui Hristos” a fost
supusd unei deformari eretice, deoarece, potrivit unor marurii, ea a
primit o semnificatie moralista. Cu toate acestea, expresaa Jarmarea lui
Hristos” este de natura hagiografica si patristica si cuprinde lniregul
parcurs al omului spre indumnezeire, adica spre felul sdu cel mai Inalt.

Stantul Grigorie Palama spunea ¢4 camenii care 1l urmeaza pe
Hristos tréiesc dupa modelul vietii Lui de pe pamént (,Cei care tréiesc
in Mristos urmeazad viefuirea Sa in trup”). Asa cum explicd Sfantul
Grigorie Palama, ,inceputul” urmarii lui Hristos este sfantul Botez, care
reprezintd chipul Ingroparii si al Invierii, ,mijlocul” este vietuirea in
vituti si dupad invataturile Evangheliei, iar ,sfarsitul” este biruinta
asupra patimilor prin lupte duhovnicesti. Aceasta biruinta duce la viata
cereasca nestricicioasa i fard de durere. Sfantul Grigorie continua,
spunand ca si sfintii care sunt legati de Hristos vor muri atunci cand le
va sosi ceasul, asa cum s-a petrecut, de altfel, si cu Hristos, dar vor
invia impreuna cu El, slavili si nestricaciosi, si se vor inélta pentru a-L
intAmpina la cea de-a Doua Sa Venire.

Referindu-se la urmarea fapielor sfintei iconomii si la trairea
personald a acestora, Sfantul Maxim Marturisitorul spune limpede c¢3
in sufletul omului au loc zamislirea Iui Hristos, prin credinta curata si
adevarata in duh, intruparea Sa, prin lucrarea poruncilor, Rastignirea,
prin nevointele filosofiei practice, care reprezintd lupta pentru
transformarea patzmxlor si Invierea, prin vederile duhovnicesti din
inima omului. Astfel, in functie de treapia la care se géseste viata
noastra duhovniceascd, putem si noi tréi praznicele imparatest, adics
Intruparea Boboteaza, Schimbarea la fatd, Rastignirea, invierea si
Inaltarea Iui Hristos. Prin urmare, stadiile si treptele vietii duhovnicesti,
asa cum eaunt acestea nrezentate de cAtre Stantul Mayim
Marturisitorul, adica filosofia practicd, vederea de Dumnezeu naturala
si teologia mistica, sunt strans legate de mpartasirea fiecaruia dintre
noi din faptele sfintei intrupari.

Potrivit Sfintilor Parinti, Hristos Se arata si Se oferd oamenilor.
in functie de starea duhovmceasca a acestora. El este curatirea celor

‘care se curdtesc, iluminarea celor care sunt la treapia i iluminari si
indumnezeirea celor care au ajuns la treapta Indumnezeirii (Stantul
Maxim Marturisitorul). El Se face pentru oameni hrand si bauturd
vesnica si nemuritoare. Pentru cei care sunt prunci de laple, Se face
sén purtator de lumind, pentru cei intarcali Se oferd ca un parinte
milos, care isi Invata si isi Indruma copiil, iar pentru cel care s-au facut
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barbati Se ofera ca péine prea-dulce (Sfantul Simeon Noul Teolog). in
func’ne de_starea_duhovniceasca a_omului, Hristos Se daruiegte ca
frate ca prieten, ca parinte, ca mama si ca mire (Sfantul Grigorie
Palama). Pentru cel caruia ii este frig, Se face imbracaminte, pentru
cel caruia ii este foame, Se face paine, iar peniru cel insetat, bautura.
De aceea, Parintii Bisericii ne Indeamna sa ne indreptam spre El fara
sovaiald, ,prin toate mijloacele lui Hristos i din toate puteriie” (Sfantul
Grigorie Teologul) si s& trecem, cafi suntem botezati, prin Joate
varstele in Hristos” (Sfantul Grigorie Smanﬁul)

La aceastd gradaiie a vietii duhovnicesti se refera Sfantul
Apostol Pavel atunci c&nd vorbeste despre deosebirea dintre cel care
este prunc din punct de vedere duhovnicesc si cel care este barbat.
Cénd eram copil, vorbearn ca un copil, simteam ca un copil; judecam
ca un copil; dar cand m-am facut barbat, am lepadat cele ale copiluiui
(I Cor. 13, 11). Dumneveu i-a l3sat in Biserica pe pastori si pe
invatdtori tocmal pentru ca noi 8& ajungem la starea barbatuiui
desavérsil, la masura varstei deplindtatii lui Hristos, ca s& nu mai fim
copii (Efes. 4, 13-14).

Prin_urmare, Biserica ne ofera praznicele impéaréatesti peniru a
ne desavarsi duhovniceste si a ne maturiza, pentru a ne Implini In
varsta si a deveni barbati. Aceste praznice nu sunt niste manifestari
Jfolclorice”, ci adevarate izvoare de viatd si de mantuire. Dupa
profunzimea participarii noastre la praznicele imparatesti, ne dam
seama dacd mai suntem TncAd prunci sau dacé ne-am maturizat
duhovniceste. Mai mult inca, aceastd participare exprima aplecarea
noastra spre Biserica.

Potrivit proorociei Dreptului Simeon Primitorul de Dumnezeu,
Hristos este pus spre c*ader@a sz spre ridicarea multora din Israel si ca

d3 putere la toate cate sunt, judecatorul tutumr imparatul tuturor,
izvoratorul luminii si al vielii” (Cuviosul Isihie al lerusalimului), dar in
acelasi timp, Hristos este §i marea piatrd, iar cine va cddea pe piaira
aceasta se va sfardma, iar pe cine va cadea Il va strivi (Matei 21, 44).

Scris in Atena, pe 25 martie 1995, de praznicul Buneivestiri a
Maicii Domnului, care este ardtarea iainei celei din veac ascunsa.

Arhim. Hierotheos 8. Viachos
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A. Cele doudsprezece praznice imparatesti

i
Bunavestire

Sarbatoarea Buneivestii a Maicii Domnului este un praznic
fmparatesc si, In acelasi timp, o sarbatoare a Né&scatoarei de
Dumnezeu. Este praznic impéaratesc pentru ca se referd la !mparatui
Hristos, Care a fost zamislit in pantecele Preacuratei Fecioare, si este
sarbatoare a Maicii Domnului, pentru ¢ se referd la acea persoang
care a participat la zamislirea si la intruparea lui Dumnezeu Cuvantul,
adica la Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu.

Maica Domnului are o mare valoare si un loc important in
Biserica tocmai pentru ca ea a fost aceea pe care au agteptat-o toate
generatiile si care a dat lui Dumnezeu Cuvéntul fire omeneasca. De
aceea, perscana Nascatoarei de Dumnezeu este strans legata de
Persoana lui Hristos, iar vrednicia Preasfintei Fecioare Maria nu se

datoreaz numai virtutilor ei, ci mai ales rodului panteoetw ei. Prin
Um}; cuiiui Maici uunnluwn esle Hiumu;uun :&::gcu Ue xmmunugm
Atunci cand vorbim despre Hristos nu putem separa Persoana
Acestuia de cea de la care El a luat trup, iar cand vorbim despre
Nascatoarea de Dumnezeu, ne referim In acelasi timp si la Hristos,
deoarece harul si vrednicia ei izvorasc de la Fiul sau. Acest lucru
reiese cu claritate din acatlistele in care este preamarita Maica
Domnului: ,Bucura-te ¢a esti scaun impératului, bucuré-te ca pori pe
Cel ce pe toate le poartd”.

Legatura dintre cultul lui Hristos si cel al Maicii Domnului se
vadeste si din vietuirea sfintilor. Un semn distinctiv al sfintilor, care
sunt adevarate madulare ale Trupului lui Hristos, este acela ca o
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iubesc cu totii pe Maica Domnului. Este cu neputinta s& existe un sfant
care sa nu o iubeasca.

Bunavestire a Maicii Domnului este | nceputu! tuturor praznicelor
impéaratesti. Intr-un tropar al sarbatorii se spune: taina cea din veac si
inceputul mantuirii noasire astazi se arata...” Bunavestire se referd la
momentul in care Arhanghelul Gavrill - acel inger de care se leaga
toate evenimentele referitoare la intruparea lui Hristos — a intrat cu
porunca dumnezeiasca la Preacurata Fecioara si i-a spus ¢ a sosit
timpul intruparii lui Dumnezeu Cuvantul si c3 ea avea s fie Maica Sa
(Luca 1, 26-38).

Cuvéntul bunavestire* este alcatuit din doud elemente: bunas si
vestire®, si inseamna veste buna, vestire bund. Bunavestire este
ingtiintarea, venita prin gura Arhanghelului, referitoare la intruparea lui
Dumnezeu Cuvéantul pentru mantuirea omului, care reprezintd, in fond,
implinirea fagaduintei date de Dumnezeu dupa caderea lui Adam si a
Evei (Facerea 3, 15), fagaduintd care se mai numeste si
protoevanghelie. De aceea, ingtiintarea legata de intruparea lui
Dumnezeu Cuvantul este cea mai importants vestire din istorie.

Dupd cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul, pentru
Dumnezeu, Bunavestire este un drept, iar pentru oameni, ea este o
rugaciune care se implineste prin intruparea Cuvantului. In paralel,
Bunavestire este si impacarea oamenilor cu Tatal, care da ca plats
nenascuta indumnezeire acelora care ascultd de Hristos.
Indumnezeirea se numeste nendscutd pentru c& ea nu se naste, ci
este revelata celor vrednici de ea. Prin urmare, indumnezeirea ce se
ofera prin fnomenirea lui Hristos nu esie nastere, ¢i vidire a stralugirii
enipostatice catre cei ce sunt vrednici de aceasta descoperire.

#1n limba greaca: evanghelismos (euayysAopoc).
51n limba greaca: en {eu). .
§ I limba greaca: anghelia (oyyeria).
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Vestea bund, evanghelia’, bunavestire, este indreptarea
faptelor care s-au petrecut la inceputul creatiei omului, in Raiul fizic
numit Eden. Odinioara, prin femeie, a inceput caderea, cu toate
consecintele sale, iar acum, tot prin femeie, a inceput tot binele. Astfel,
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu este noua Eva. Atunci era Raiul
fizic, acum este Biserica; atunci era Adam, acum este Hristos; atunci
Eva, acum Maria; atunci sarpele, acum Gavriil; atunci s-a auzit soapta
ademenitoare a diavolului — sarpe, acum ingerul ii strigd Mariei
,bucura-te” (Cuviosul losif Vrienios). In acest fel, greseala lui Adam si
a Evei a fost indreptata.

Arhanghelul Gavriill i-a spus Fecioarei Maria ¢a este plind de
har, zic&ndu-i: Bucura-te, ceea esti plina de har, Domnul este cu tine.
Binecuvantatd esti tu intre femei (Luca 1, 28). Asadar, Preacurata
Fecioara este numitd plina de har si i se spune ca este binecuvéntata,
deoarece Dumnezeu este cu ea.

Potrivit afirmatiilor Sfantului Grigorie Palama si ale altor Sfint]
Parinti, Preasfanta Fecioara a primit harul inainte de ziua Buneivestiri.
Prin sederea ei in sfénta sfintelor din templu, a ajuns la sfanta sfintelor
vietii duhovnicesti, adica la Indumnezeire. Daca intrarea Tn tfemplu era
destinaté prozelitilor, iar partea principald a acestuia, preotilor, sfanta
sfintelor era rezervata arhiereilor. Preasfanta Fecioara intrase pana in
sfanta sfintelor, semn cd ajunsese la indumnezeire. Este cunoscut
fapiui ca, ia incepuiui erel cresting, pronacsui era  destinat
catehumenilor si celor necuratiti naosul, celor iluminati, adica
membrilor Bisericii, iar sfnta sfintelor, celor care ajungeau la
indumnezeire.

Asadar, Fecioara Preacuratd ajunsese la indumnezeire inca
dinainte de a primi vizita Arhanghelului. Pentru a urca pe aceastd
treaptd duhovniceascd, ea s-a folosit de o metodd aparte de

7 In limba greacs: Evanghelio (Euayyéhio). In limba greaca, cuvantul Evanghelie
Inseamna de fapt veste bund, avand aceeasi structurd etimologica cu evanghelismos.
Vezi notele anterioare.
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cunoastere a lui Dumnezeu® si de comuniune cu Dumnezeu®, dupa
cum talculeste in chip minunat si inspirat de Dumnezeu Sfantul
Grigorie Palama. Este vorba despre isihie'0, adica despre calea
isihastd. Preacurata Fecioard a inteles ca nimeni nu poate sa ajunga
la Dumnezeu prin ratiune, prin s;m;:re prin Inchipuire sau prin slava
lumeasca, ¢i numai prin isihia noeticd'!. Asadar, ea a omorat toate
pornirile sufletului provenite din simtire si, prin rugacxunea mintii, si-a
curatit gandurile. In acest fel, a ajuns la iluminare si la indumnezeire, Si
tocmai de aceea s-a invrednicit sa devina Maica lui Hristos, adica s3
dea trupul ei lui Hristos. Agadar, ea nu a avut numai virtuti, ci primise si
harul indumnezeitor al Creatorului.

Spre decsebire de ceilalti oameni, Preasfidnta Nascatoare de
Dumnezeu a avut plinirea harului lui Dumnezeu. Fiind Dumnezeu
Cuvéantul, Hristos avea plindtatea harului, iar Maica Domnului a luat
plinirea harului din plinatatea harului Fiului sau. Asadar, ea este mai
jos decét Hristos, deoarece Hristos avea harul prin firea Sa, in vreme
ce Preasfanta Né&scatoare de Dumnezeu a primit harul prin
impartasire. Fata de cameni, insa, ea este mai presus.

Maica Domnului a avut plinirea harului din pi‘nétatea harului
Fiului ei, inainte de zamislire, In timpul zamislirii §1 dupa zamislire.
Inainte de zamislire, pim:rea harului era desavarsitd, In timpul zamislirii
a fost pe o treaptd superioard a desavarsirii, iar dupa zamislire, a fost
la masura desavarsirii absolute (Sfantul Nicodim Aghioritul). {n felul
acesta, Preasfania Nascatoare de Dumnezeu a fost fecioard atat
trupeste, cat si sufleteste. Fecioria ei trupeasca este superioard si mai
desavarsita decat fecioria duhovniceasca a sfintilor, la care se ajunge
prin darul Preasféntului Duh.

Nici un om nu se naste izbavit de pacatul originar. Caderea lui
Adam si a Evei si consecintele acestei caderi au fost transmise
intregului neam omenesc. Firesc a fost ca nici Preasfanta Nascatoare

8 In limba greaca: theognosia (Beoyvwoia).
*In limba greaca: theokinonia (Bsoxowvia).
19 Adica linigte.

Y Adica finistirea mintii.
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de Dumnezeu sa nu fie izbavitd de pacatul stramosesc. Cuvantul
Apostolului Pavel este categoric in acest sens: foff au pdcatuit si sunt
lipsiti de slava jui Dumnezeu (Rom. 3, 23). Din acest pasaj apostolic
reiese ca pacatul inseamna lipsirea de slava lui Dumnezeu, precum si
faptul ca nimeni nu este izbavit de pacat. Prin urmare, si Maica
Domnului s-a nascut cu pacatul strdmosesc. Atunci, care a fost
momentul izbavirii el? Pentru a rdspunde la aceastd intrebare trebuie
sa ne eliberam de orice conceptie scolastica.

Inca de la inceput, trebuie s& spunem ci pacatul originar a
insemnat lipsirea de slava lui Dumnezeu, instréinarea de Creator si
pierderea comuniunii cu EL. Pacatul a avut insa si consecinte trupesti,
fiindca In trupul lui Adam si al Evei au intrat striciciunea si moartea.
Atunci céand in Traditia ortodoxd se vorbeste despre mostenirea
pacatului stramosesc, prin aceasta nu se intelege mogtenirea vinei
pacatulu; originar, ci mai ales mostenirea consecintelor acestuia, care
sunt stricaciunea si moartea. Dupa cum, atunci cand se imbolnaveste
radacina plantei, se imbolnavesc si crengile si frunzele, la fel s-a
petrecut si In cazut caderii lui Adam, pentru ¢ a slabit intregul neam
omenesc. StricAciunea si moartea pe care omul le mosteneste
formeaza climatul favorabil cultivarii patimilor, far prin acestea gandul
omului se tulbura.

Tocmai din acest motiv, faptul ¢& Hristos a luat trup muritor si
supus__patimii,_dar far3 de t, a contribuit la indreptarea
consecintelor pacatului lui Adam. Indumnezeirea si iluminarea au
existat i in Vechiul Testament, dar nu si sfardmarea mortii; tocmai de
aceea, profetii vazatori de Dumnezeu mergeau in jad." Ins&, prin
intrunarea [ui Hristos si prin Invierea Qn moartea 2 fnet nmorats o
firea omeneasca s-a indumnezeit. Drept urmare, fiecare om poate
acum s& ajunga la Indumnezeire. Fiindca, prin sfantul Botez, devenim
madulare ale Trupului indumnezeit si inviat al lui Hristos, spunem ca
prin Botez omul se.izb&veste de pacatul strimosesc..

Dacid aplicdm toate acestea in cazul Nascaitoarei de
Dumnezeu, putem sa intelegem mai bine legatura pe care ea a avut-c
cu pacatul originar si felul In care s-a izbavit de acesta. Preacurata
Fecioard Maria s-a nascut cu pacatul originar, avand in trupul ei toate
urmarile stricaciunii i ale mortii, insa a ajuns la Indumnezeire si a
intrat in sfanta sfintelor. Dar aceastd indumnezeire nu era suficientd
pentru izbavirea de consecintele pacatului originar, care sunt
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stricaciunea sl moartea, tocmai pentru ca firea dumnezeiasca nu
fusese inca unitd cu cea omeneasca in ipostasul Cuvantului. Insa, In
clipa in care, prin puterea Duhului Sfant, firea dumnezeiasca s-a unit
cu cea omeneasca in péntecele Nascatoarel de Dumnezeu,
Preacurata Fecioara a fost prima care a gustat din izbavirea de pacatul
originar despre care am vorbit, ca si din izbavirea de consecintele
acestui pacat. De altfel, In acest mod s-a s&varsit ceea ce nu reusiser3
sa facé Adam si Eva prin stradania lor libera si personald. De aceea,
in chpa Buneivestiri, Maica Domnului a ajuns ia Qo masura mai malta

mvredmcst s& guste scopul final al creatnen “dupa cum vom vedea d
aite analize.

De aceea, pentru Maica Domnului nu a mai fost nevoie s3 aib
loc Cincizecimea si nici ca ea s& se boteze. Ceea ce Apostolii au trait
in ziva Cincizecimii, cand s-au facut madulare ale Trupului lui Hristos,
prin Duhul Sfant, si ceea ce s-a petrecut cu noi toti prin taina Botezului,
pentru Preacurata Nascatoare de Dumnezeu a avut loc in ceasul
Buneivestiri. In acea zi, ea s-a izbavit de pacatul strdmosesc, dar nu in
sensul ¢a s-a izbavit de vind, ¢i in acela ¢i a dobandit indumnezeirea
sufletului si a trupului, datorita unirii ei cu Hristos.

Din aceastd perspectivd trebuie inteles si cuvantul Sfantului
loan Damaschin, care spune c3, in ziua Buneivestiri, Maica Domnului
a luat Duh Sfant, Care a curdtit-o si i-a dat puterea de a primi
Dumnezeirea Cuvantului si, n acelasi timp, de a naste. Cu alte
cuvinte, Preacurata Fecioard Maria a primit de la Sfantul Duh harul
curatitor, primitor i nascator al lui Dumnezeu Cuvantul ca om.

Raspunsul Preacuratei Fecioare la vestea Arhanghelului ¢i se
va invrednici s&-L nascd pe Hristos este graitor: /atd roaba Domnului,
Fie mie dupa cuvantul tdu (Luca 1, 38). Din aceste cuvinte, vedem
supunerea Maicii Domnului fatd de cuvintele Arhanghelului, dar si
ascultarea ei de Dumnezeu, intr-o situatie nemaiauzitd si greu de
acceptat pentru fogica omeneasca. A§adar ea gi-a supus ratiunea voii
lui Dumnezeu.
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Unii spun ¢3, in acea clipa, tofi dreptii Vechiului Testament, ca
si intreaga omenire, asteptau cu sufletul la gurd sa audd raspunsul
Fecioarei Maria, temandu-se ca nu cumva ea sa refuze supunerea faté
de voia lui Dumnezeu. Ei zic ¢a, datoritd libertatii sale, omul poate s3
spuna da sau nu de, fiecare data cand se afla intr-o asemenea dilems,
dupa cum s-a Intdmplat odata cu Adam si Eva. Prin urmare, la fel s-ar
fi putut petrece si In cazul Fecioarei Maria. Adevarul este insa acela ¢
ea nu putea sa refuze, dar nu pentru ca nu avea libertate, ci pentru c3
avea adevarata libertate.

Sfantul loan Damaschin face distinctie intre voirea naturalj si
cea gnomica. Voirea omului este gnomicd atunci cand 1 sunt
caracteristice necunoasterea anumitor lucruri, indoiala si, in fine,
neputinta de a alege, care corespunde actiunii sovaielnice. In schimb,
voirea este naturald atunci cand omul actioneaza in chip natural, fara
sovaieli i fara necunoastere, spre implinirea adevarului.

Agadar, voirea naturald este legatd de vreau, pe cand voirea
gnomica, de cum vreau, aceasta din urma find caracterizatd de
indoieli si de sovéieli. Prin urmare, voirea naturald reprezintd
perfectiunea naturii, in timp ce voirea gnomicd reprezinta
imperfectiunea, deoareoe apartine unui om care nu are cunostinta
adevarului i care nu este sigur de ceea ce trebuie s hotarasca.

Chiar daca, prin alcatuirea din doud firi, Hristos a avut doua
voiri, adica voire omeneasca si voire dumnezeiasca, din perspectiva
analizei noastre, voirea Sa era naturald, si nicidecum gnomica. Pentru
ca era Dumnezeu, El a cunoscut in permanentd voia lui Dumnezeu
Tatal si niciodata nu au existat in El sovaire si indoial&. Prin har, acest
iucru este trait g1 de shinti, dar mai ales de Maica Domnului, careia fi
era imposibil sa refuze supunerea fatd de voia lui Dumnezeu si sa
respinga astfel intruparea, pentru ¢3 ajunsese la indumnezeire. Ea a
avut libertate absolutd si, tocmai de aceea, libertatea ei se manifesta
intotdeauna conform naturii, nu impotriva ei. Fiinded noi nu am ajuns
la indumnezeire, libertatea noastra este imperfects, iar voirea este
gnomica si, de aceea, actiunile noastre sunt sovaielnice. Inirebarea ej
Cum va fi aceasta de vreme ce eu nu stiv de barbat? (Luca 1, 34)
aratd smerenia si slabiciunea fiintei omenesti, dar Si paradoxul
situatiei, pentru c& In Vechiul Testament mai existasera zamisliri
minunate, dar nu fara samanta.
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in ziua Buneivestiri, a avut loc zamislirea directd a iui Hristos,
prin puterea si prin lucrarea Duhului Sfant. Intr-un imn inchinat Maicii
Domnului, se cantd: ,ingerul zicand tie Fecioara: bucura-te, impreund
cu glasul S-a Intrupat Stapénul tuturor”. Aceasta inseamna ca nu au
trecut mai multe ore sau zile pana sa aiba loc zamislirea, pentru ca ea
s-a facut exact in acel moment.

Arhanghelul Gavriil i-a spus lui losif, care era logodnicul
Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu: Nu te teme a lua pe Maria,
logodnica ta, cé ce s-a zamislit inir-insa este de fa Duhul Sfant (Matei
1, 20}. Asadar, Preacurata Fecioard L-a nascut pe Hristos ca om, dar
zamislirea s-a facut de la Sfantul Duh.

Télcuind aceasta fraza, dar mai ales ,s-a zamislit de la Duhul
Sfant”, Sfantul Vasile cel Mare spune ca provenienta oricarui lucru din
altul se reda prin trei sintagme: prima este prin creatie, dupa cum toata
zidirea a fost creatd de Dumnezeu prin puterea Sa, cea de-a doua
este prin nastere, dupa cum Fiul S-a nascut inainte de veci din Tatai,
iar a treia sintagma este dupa natura, asa cum energia iese din orice
lucru, ca de exemplu, stralucirea din soare si, in general, energia din
sursa de energie. In cazul zamislirii lui Hristos, exprimarea potrivita
este ca Hristos a fost zamislit cu puterea Stantului Duh, prin creatie, nu
prif fiastere sau dupa natura.

La randul sdu, Sfantul loan Damaschin invatd ca& Fiul lui
Dumnezeu St-a facut Siest, an sanguinie curate $i nevinovaie ale
Nascatoarei de Dumnezeu, trup insufletit cu sufiet rational si cugetator,
nu prin samanta, ci prin creatie, de la Duhut Sfant.

Desigur, atunci cand vorbim despre zamislirea lui Hristos n
pantecele Nascatoarei de Dumnezeu, prin puterea si prin harul creator
al Duhului Sfant, nu trebuie s izoldm Duhul Stant de Treime. Din
fnvatatura patristic, se cunoaste faptul ca harul Dumnezeului Treimic
este comun. Zidirea gi rezidirea omului gi a lumii s-au facut gi-se fac
prin harul comun al Dumnezeului Treimic. Prin urmare, frupul
imparatesc al lui Hristos nu a fost creat numai de Sfantul Duh, ci s de
Tatal si de Fiul Insusi, adica de intreaga Sfanta Treime. Modalitatea in
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care s-a Tmplinit acest adevar este urmatoarea: Tatil a binevoit
intruparea Fiului Sau, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Si-a autocreat
intruparea, iar Duhul Sfant a dus-o la implinire.

Zamislirea luf Hristos In pantecele Nascitoarei de Dumnezeu
nu s-a facut cu zgomot si cu tulburare, ci in liniste si In taind. Nimeni
dintre ingeri sau dintre oameni nu a putuf s3 inteleaga lucrurile mari
care s-au savarsit in acel ceas. Graitorul de Dumnezeu David a profetit
acest eveniment, spunand: Pogori-se-va ca ploaia pe 1&nd si ca
picaturile ce cad pe paméant (Ps. 71, 6). Zamislirea lui Hristos s-a facut
fara zgomot si fara s& pricinuiasca vreo striciciune fecioriel Preasfintei
Nascatoare de Dumnezeu, asa cum ploaia cade pe lana fard sa
provoace zgomot sau stricaciune. De aceea, Maica Domnului a fost si
a ramas Fecioara atét inainte de nastere si in nastere, cat si dupa
nastere. Sunt cele {rei stele pe care iconarul le aseaza pe fruntea si pe
cel.doi umeri ai Preasfintei Nascétoare de Dumnezeu.

Unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneascd in ipostasul
Cuvantului, Tn pantecele Nascatoarei de Durmnezeu, este inceputul
Indumnezeirii directe a firii omenesti. Cu alte cuvinte, indumnezasirea
firii omenesti exista din prima clipd in care firea dumnezeiasca s-a unit
cu cea omeneascd. SfAntul loan Damaschin afirmd in acest sens:
,,Dumnezeu Cuvartu% nu S-a unit cu un trup care exista mai Tnainte”,
lucru " ¢are inseamna c: , din momentul zamisliri si pana ca trupul
omenesc sa se Indumnezeiasca, nu a trecut un interval de timp,
deoarece indumnezeirea s-a petrecut imediat, adicd n momentul
zamislirii.

Consecinta acestor fapte este ci Preasfanta Fecioard trebule
sa fie numita Nascatoare de Dumnezeu, pentru ¢ ea nu a nascut un
om care a avut harul fui Dumnezeu, ci L-a ndscut cu adevarat pe
Dumnezeu, pe Care L-a purtat in pantecele i timp de noua luni. De
aceea, Preasfanta Fecioard nu este nascatoare de Hristos, ci
‘ e_de Dumnezeu.. Dogma hrzstologma are consecinte si
asupra dogmei legate de Maica Domnului, fiindca Preasfanta Fecioars
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este Nascatoare de Dumnezeu tocmai pentru ¢ de la Duhul Sfént L-a
juat pe Hristos Tn pantece.

Acest lucru trebuie subliniat deoarece Tn vechime a avut loc 0
mare dezbatere teologicd in jurul intrebarii dacé Preastfénta Fecioara
trebuie numitd Nascatoare de Dumnezeu, intrebare izvordtda din
anumite Tnvataturi eretice. Intarirea definitiva a dogmei care spune c&
Preasfanta Fecioara L-a nascut pe Durnnezeu si ca, de indata, prin
asumarea de catre Fiul lui Dumnezeu a firii omenesti, ea s-a
indumnezeit, a avut loc in cadrul celui de-al treilea Sinod Ecumenic.
Folosind termeni filosofici i gandire omeneasca, ereticul Nestorie a
sustinut ¢&, fiind om, Preasfanta Fecioara nu putea sa 1l nasca pe
Dumnezeu, iar pruncul care se afla in ea nu era Dumnezeu, ci doar un
om. Dupé cum afirma acesta, Dumnezeu a frecut” pur si simplu sau a
Jmpreuna-trecut” prin Fecioard. Desigur, au existat probleme n
teologia lui cu referire la legaturile dintre cele doua firi ale lui Hristos.
Nestorie credea cé trupul lui Hristos era doar o anexad a firii
dumnezeiesti. Credea ¢& Cuvantul era Dumnezeu, dar era 0 anexa a
omului si locuia Tn el. Cu aceste presupuneri, Nestorie a afirmat ca
Fecioara Maria nu a fost Nascdtcare de Dumnezeu, ¢i numai
Nascatoare de Hristos.

Adevarul este c¢a Hristos a fost Dumnezeu-Om, adica
Dumnezeu desavarsit si om desavargit 5i fiecare fire a Sa act:ona in
|postasui ‘Cuvantului ,in comuniune cu cealaltd”. Vom analiza pe larg
aceastd tema atunci cand vom vorbi despre nasterea lui Hristes. Aici,
insa, trebuie sa mai subliniem Tnca o data faptul ca firea omeneasca s-
a indumnezeit imediat, prin unirea el cu firea dumnezeiascad in
ipostasul Cuvaniuiui, in paniecele Nascdivarei de Dumnezeu. Fiin
urmare, Preacurata Fecioard este si se numeste Nascatoare de
Dumnezeu pentru ca L-a nascut pe Dumnezeu ca om.

Faptul ca firea omeneasca a fost indumnezeita imediat de firea
dumnezeiasca a Cuvantului nu a insemnat ¢a trasaturile firii omenest
au fost desfiintate. Acest lucru aratd ca zamislirea si purtarea in
pantece, ca si nasterea lui Hristos, s-au petrecut atat suprafiresc cat g
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firesc: suprafiresc, pentru ¢& zamislirea nu s-a facut cu s8manta, ci
prin creatie, de la Duhul Sfant, si firesc, pentru ¢a purtarea In pantece
s-g facut in modul natural in care se poarta pruncul In pantece.

Este ins3d nevoie s& insistam asupra unui anumit aspect. In
cazul oricarui 1at, pana in momentul nasterii, existd mai multe stadii de
dezvoltare. La inceput, are loc conceptia, in continuare, la un anumit
interval de timp, se face conturarea membrelor frupului, dupa care fatul
se dezvolta putin céte putin si, In functie de gradul sau de dezvoltare,
urmeaza miscarea si, In sférsit, la momentul potrivit, el iese din
pantecele mamei sale.

fn cazul pruncului sfant, insi, cresterea a fost progresiva,
neexistand un interval de timp Intre conceptie si conturarea
membrelor. Santul Vasile cel Mare este categoric in acest sens: ,Cel
purtat in pantece a fost imediat desavéarsit cu trupul, si nu a luat forma
dupa un timp scurt”. Cu alte cuvinte, membrele Trupului Sau s-au
format imediat, adica E! a fost creat om desavarsit, dar nu S-a aflat de
indatd la marimea varstei de noud luni. Chiar daca trupul Sau era
conturat inca de la inceput, El crestea incet-incet.

Zamislirea lui Hristos in pantecele Nascatoarei de Dumnezeu
s-a facut de catre Preasfantul Duh, adica nu a avut loc prin s&manta, ci
prin creatie, pentru ¢a Hristos trebuia s2-Si asume firea curaté pe care
a avut-o Adam inainte de p&cat. Desigur, pentru a birui stricaciunea si
moartea, HNSIOS a tual trup Supus patimin st moril, asa cum acesta a
devenit ca urmare a pacatului lui Adam, Tnsa trupul era Tntru totul curat
si neprihanit, cum fusese inainte de cadere. Asadar, din punctul de
vedere al curatiei, trupul lui Hristos era ca acela a lui Adam de dinainte
de pacat, iar din punctul de vedere al supunerii fatd de moarte si de
stricaciune, era trupul de dupé pacatul lui Adam.

Prin urmare, era nevoie ca zamislirea s& se facé de la Duhul
Sfant, pentru ca modul prin care se naste astdzi omul (prin samants)
este cel care a urmat pacatulul. Dupd cum spune Sfantul Grigorie
Palama, cresterea trupului plna la nastere nu este cu totul in afara
pacatului, pentru ca, desi mintea este pusd de Dumnezeu s& conduca
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omul, Tn timpul cresterii trupulul, acesta se poartd ,nesupus”. De
aceea, firea curata a lui Hristos nu poate fi legata de z&mislirea prin
s&manta, ci numai de zamislirea prin creatie.

Toate acestea se leagd de faptul ca zamislirea, purtarea in
pantece si nasterea lui Hristos din Preasfanta Fecicard s-au facut fara
placere trupeasca, fard greutate si fara durere. Asadar, Hristos a fost
zamislit fara placere trupeasca, dupa care a fost purtat in péantece fara
greutate si S-a nascut fara durere. Zamislirea fard sdmanta s-a facut
din doua motive principale: pentru ca Hristos s&-3i asume firea
omeneasca curata i pentru ca nasterea Sa sa fie fard stricdciune si
fara durere.

Maica Domnuiui L-a z&mislit pe Hristos faré placere trupeasca
si, ca urmare, timp de noua luni, L-a purtat in pantecele ei fara vreun
efort si fara sa-l simid greutatea. Ea nu simiea sarcina, chiar dac
pruncul sfant se dezvolta in mod natural si avea greutatea unui
embrion normal. Astfel, s-au Implinit spusele Profetului lsaia: lata
Domnul vine pe nor usor (Isaia 19, 1). Prin nor usor se intelege trupul
omenesc, care era atat de usor, incat Preacurata Fecioara nu ii simtea
greutatea si nici nu a facut vreun efort in plus in cele noud luni de zile
cat L-a purtat pe Hristos in paniece.

Zamislirea lui Hristos fard placere si fard sdmanta si purtarea in
pantece fara greutate sunt strans legate de nasterea fara stricaciune si
fara durere. Potrivit Sfantului Grigorie, Episcopul Nisei, intre placere s
durere exista ¢ legatura strinsd, de vreme ce orice placere este
urmatd de durere. Adam a simtit placere, iar consecinia a fost durerea
pentru intregul neam omenesc. insa acum, prin eliberarea de p!acere
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iar purtarea in pantece, faré greutate, in acelasi fel in care nasterea lui
Hristos nu a stricat fecioria Nascatoarel de Dumnezeu. Acolo unde
este puterea Preasfantului Duh ,se biruieste randuiala firii”,

Timpul purtarii in pantece de catre Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu este premchapuurea comuniunii impartasirii neintrerupte pe
care o vor avea sfintii in Impératia lui Dumnezeu.
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Este cunoscut si invederat faptul c& mama care poarta prunc in
pantece are cu el o legéturd str@nsa si organica. Oamenii de stiinid ai
zilelor noastre au dovedit ca fatul este influentat foarte mult nu numai
de starea somatica a mamei sale, ¢i si de structura el psihologica. Desi
pruncul sfant a fost zamisiit de la Duhul Siant, Ei a crescut in mod
natural, adicd a fost in Tmpéartasire s In comuniune cu trupul
Preasfintei Fecioare, fapt pentru care intre Hristos si Nascatoarea de
Dumnezeu a existat o legaturd stransa. in mod firesc, acest lucru a
insemnat ca Preasfinta Nascétoare de Dumnezeu l-a dat lui Hristos
sangele ei, iar Hristos i-a dat ei harul si binecuvantarea Sa. Ins& chiar
dacé Se afla in pantece, Hristos nu a incetat sa fie in acelasi limp si pe
tronui lui Dumnezeu, unit cu Parintele Sau si cu Sfantul Duh.

Firea omeneasca s-a unit cu firea dumnezeiasca in chip
neschimbat, neamestecat, nedespariit si de neseparat, in momentul
zamisliri. Aceasta inseamna cd Nascatoarea de Dumnezeu a fost
prima care a gustat din binefacerile sfintei intrupar, adica din
indumnezeire. Ceea ce ucenicii lui Hristos au gustat In ziua
Cincizecimii, iar nol gustdm dupd Botez, In timpul tainei Sfintei
Euharistii, cand ne impartasim cu Trupul si cu Sangele lui Hristos, si
ceea ce vor trai sfintii in Imparatia Cerurilor, Maica Domnului a trait din
prima clipa a zamislirii si a purtarii in pantece.

Prin urmare, zi si noapte, timp nou2 luni incheiate, Hristos a
hranit-o pe Preacurata Fecioara cu s@ngele Sau cel sfintit. Aceasta
este preinchipuirea neintreruptei si sfintei Impértasiri, a legaturii st a
comuniunii continue a sfintilor cu Hristos, care va avea loc mai ales in
cealalta viata. De aceea, Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu este
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Vorbind despre Bunavestire a Maicit Domnuiui, Sfantul Nicodim
Aghioritul Tnainteaza nspre © abordare ontologica si existentiala a
gvenimentului. Lucrul acesta esle justificat, decarece sarbatorirea
fapielor aparente legate de sfénta intrupare nu este suficientd, fiind
necesar ca intruparea sa fie privita si din punct de vedere existential si
duhovnicesc. De aceea, Siantul Nicodim a strans laolaltd mai multe
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fragmente din Stintii Parinti in care se vorbeste despre abordarea
existentiald a Buneivestiri.

Graitor n acest sens este cuvantul Profetului Isaia: Zamislit-am,
dureri de facere am avut si am ndscut vant! Méntuire tari noi n-am dat
(Isaia 26, 18). Conform talcuirii Sfintilor Parinti, sdménta este cuvantul
lui Dumnezeu, far pantecele este gandul si inima omului. Prin credint3,
cuvantul lui Dumnezeu este semanat in inima omului, care ramane
grea, purtand Tn pantece frica lui Dumnezeu'2, adica frica omului de a
nu raméane departe de Dumnezeu. Din aceastd frica incepe nevointa
pentru curatirea inimii si pentru dobandirea virtutilor, nevoint care se
aseamana cu durerile si cu chinurile facerii. In acest fel se naste duhul
mantuirii, care este Indumnezeirea si sfintirea.

Hristos ia forma Tn noi prin durere duhovniceascd. Sfantul
Apostol Pavel spune: O, copiii mei, pentru care sufdr iarasi durerile
nasterii, pana ce Hristos va fua chip in voil (Gal. 4, 19). Durerile facerii
sunt nevointa ascetica, iar chipul lui Hristos din noi este Indumnezeirea
si sfintirea.

Potrivit Sfintifor Parinti (Sfantul Grigorie al Nisei, Sfantul Maxim
Marturisitorul, Sfantul Simeon Noui Teolog, Cuviosul Nichita Stithatul
efc.), ceea ce s-a petrecut somatic in Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu, se petrece duhovniceste in fiecare om al cirui suflet fsi
dobandeste fecioria, adica se curata de patimi. Hristos, Care dupa trup
S-a nascut o singuré datd, duhovniceste, vrea si Se nasca de-a pururi
din cei care vor aceasta i, astfel, Se face prunc, crescand in acestia
prin virtuti.

Semnul zamislirii si al nasterii duhovnicesti este perceptibil prin
faptul ca miscarea sangelui Inceteazs, adic’ dispar dorintele care duc
la savarsirea pacatulul, patimile nu mai lucreaza, iar omul urdste
pacatul si vrea s3 facd mereu voia lui Dumnezeu. Zamislirea Si
nagterea lui Hristos in noi se dobéndesc prin punerea in lucrare a
poruncilor sfinte, dar mai ales, prin intoarcerea minfii in inima si prin
rugaciunea neincetatd si neimprastiatd. In acest fel, omul se face
biserica a Preasfantului Duh.

12 Am preferat formularea frica lui Dumnezeu in locul aceleia de fricd de Dumnezeu,
din motivele prezentate de leromonahul Rafail Noica in cartea Culfurg Dubului, Editura
Reintregirea, Alba lulia 2002.
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Bunavestire a Maicii Domnului este vestea buna datd neamului
omenesc, adica ingtintarea ca Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat.
Aceasta praznuire universala trebuie s& completeze sarbatoarea
personala, adica propria noastra bunavestire. Cu tofif trebuie s3 primim
inainte-vestirea méntuirii personale, care este cea mai important3
veste a vielii noastre.

Septembrie 1994
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I
Nasterea fui Hristos

Sarbatoarea Nasterii Domnului dupa trup este maica tuturor
sérbatorilor, dupd cum spune Sfantul loan Gura de Aur. Nasterea este
urmata de toate celelalte sarbatori imparatesti, adica de Boboteaza, de
Schimbarea la Fata a Mantuitorului, de Patimi, de Cruce, de Invierea Si
de Indltarea Domnului. Fara Nastere, nu ar fi fost Invierea, iar fara
Inviere nu s-ar mai fi implinit scopul sfintei intrupari. Asadar, toate
praznicele imparatesti sunt unite intre ele, Tnsa noi le despartim pentru
a le putea sarbatori si pentru a aprofunda semnificatia lor. La fiecare
Stanta Liturghie, tréim toate aceste evenimente ale sfintel intrupari. De
aceea, dupd cum spun Sfintii Pdrinti, mereu este Craciunul, mereu
este Pagstele si mereu este Cincizecimea.

O daid cu Nasterea lui Hristos, au fnceput si se dezvaluie
faptele petrecute in timpul Buneivestiri. Atunci cand spunem si se
dezvaluie, Tnielegem cd existd clteva perscane, precum Maica
Domnului, losif etc., carora li s-a descoperit ¢& Hristos, pe Care I
asteptau toate veacurile, a venit in lume. Desigur, Hristos Se ascunde
dezvaluindu-Se si Se dezvaluie ascunzandu-Se. Lucrul acesta se
observa pe tot parcursul vietii Sale, dar si atunci cand El Se descopera
sfintilor.

Nagterea lui Hristos este un eveniment istoric, pentru ca se
petrece intr-0 anumitd epoca, pe vremea cand In Imperiul Roman
domnea Cezarul Augusius, iar fn ludeea guverma lIrod. Sfinti
Evangheligti insistd in accentuarea caracterul istoric al evenimentului,
pentru ¢ vor s& arale ¢a Hristos a fost o personalitate istoricd, ceea
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ce inseamna ca a luat cu adevarat trup omenesc si ¢a intruparea nu a
fost o presupunere sau o inchipuire.

In ciuda caracterului sau istoric, acest eveniment este o taina.
Stim ca existéd Dumnezeu-Om, Dumnezeu desavérsit si om desavarsit,
dar felul in care firea dumnezeiasca s-a unit cu cea omeneasca in
ipostasul Cuvantului ramane o taina. De altfel, ceea ce s-a petrecut in
persoana lui Hristos, adica unirea ipostatica a firii dumnezeiesti cu.cea
omeneasca, este un eveniment unic. De aceea, Sfantul loan
Damaschin avea sa spuna ca Hristos este ,singurul lucru nou sub
soare”, adica singurul lucru nou dupa zidirea lumii. Aceasta inseamna
cd, dupd facerea lumii si a omului, nimic nu mai este nou in univers.
Toate se repetd. Nasterea unui om este rezultatul cuvantului lui
Dumnezeu sd facern om dupa chipul $i dupd asemanarea Noastrd sau
cresteti si vé inmultiti i umpleti paméantul si Tl supuneti (Facerea 1, 26-28).
Nou este numai Dumnezeul-Om Hristos.

Asadar, caracterul istoric al evenimentului nu exclude taina, dar
nici taina nu desfiinteazad caracterul istoric. De Craciun, sarbatorim
Nagterea lui Hristos, dar in acelagi timp, tréim faptele legate de
Nastere si in chip tainic, in inima noasira, pentru ca atunci cand
vietuim n Biserica, trdim si suntem péartasi la toate stadiile sfintei
infrupari.

2

Diferenta dintre Vechiul si Noul Testament se regaseste in
Taptul ca toate revelagiie ut Lumnezeu din vechiul Testament au fost
revelatii ale Cuvantului neintrupat, in vreme ce, in Noul Testament,
revelatiile erau ale Cuvantului intrupat. Cel ce S-a descoperit pe Sine
lui Moise si tuturor profetilor era Cuvantul lui Dumnezeu, adica cea de-a
doua Persocana a Sfintel Treimi, insa fara a avea trup.

Proorocii si dreptii Vechiului Testament au fost In comuniune cu
Dumnezeu Cuvantul si au vazut de dinainte Tntruparea Sa. Tocmai de
aceea L-au vazut ca om. Dupa cum este scris in Vechiul Testament,
Adam g auzit din Rai pasii lui Dumnezeu, lacov s-a luptat cu El, Moise
a vazut spatele lui Dumnezeu, lsaia L-a vazut ca om sezéand pe tron,
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jar Daniil L-a vazut cu asemanare omenedscd si ca Fiu al Omului
venind la Cel Vechi de zile. }

Toate aceste revelatii arata ca proorocii Vechiului Testament au
vazut intruparea celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi, adica L-au
vazut pe Acela Care avea sa Se Intrupeze pentru mantuirea neamului
omenesc. Faptul ca Moise a vazut spatele ui Dumnezeu inseamna ¢
el a vazut ceea ce urma s& se petreacd in viitor, adicd intruparea
Cuvantului. Profetii nu au vazut firea lui Dumnezeu, ¢i numai forma Si
imaginea a ceea ce avea sé fie, decarece, mai intéi, trebuia ca Fiul lui
Dumnezeu sa Se faca om adevérat, pentru a Se uni cu firea noastra si
pentru a Se arata infrupat pe pamant (Sfantul loan Damaschin).

In afard de aceste cazuri, in Vechiul Testament mai exista Si
alte fragmente revelatoare care proorocesc fard putintd de tagada
intruparea lui Dumnezeu Cuvantul, dar si alte fapte concrete, precum
Acela ¢a nu se va strica fecioria Nascatoarel de Dumnezeu, ca Hristos
va aduce pace in lume etc.

3

in aceste analize incercam s# observam reperele hristologice
ale praznicelor imparatesti. Cu toate acestea, putem s3 distingem si
alte fapte care nu au caracter hristologic, dar sunt legate de adevarul
ca Hristos este Mantuitorul lumii si ca trairea acestui adevar presupune
0 anumita stare duhovniceasca a omului.

In afars de Preasfanta Nascitoare de Dumnezeu si de losif,
piiimil Care s-au Tnchinal Pruncuiui siant au iost pastor carora ingerul
lui Dumnezeu le-a vestit cd S-a nascut Mantuitorul lumii Aceasts
vestire nu a fost doar o Intdmplare, peniru ca respectivii pastori nu
s-au invrednicit de o asemenea descoperire numai pentru faptul de a
se fi aflat cel mai aproape de Pestera.

Dupa spusele Sfintilor Parinti, revelarea ui Hristos catre pastori
s-a facut din mai multe motive: in primul rand, pentru curatia pastorilor,
datoratd linistii si departarii lor de lume; in af doilea rand, pentry ca
pastorii erau pastratori si urmatori ai randuielii si ai virtutilor patriarhilor
Vechiului Testament; In al treilea rand, pentru a se arata ca Hristos va
fi adevaratul Pastor al neamului ui Israel si in al patrulea rand, pentru
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a se vedea limpede ¢& Hristos nu i-a ales pe carturarii si pe fariseii
vicleni spre a fi primitori al revelatiei, ci pe oamenii simpli $i saraci cu
duhul. Asadar, pastorii nu au fost niste personaje intmplatoare. Toate
acestea arata felul in care omul poate sa trdiasca faina revelaliei si sa
se foloseasca de ea.

4

De o mare insemnatate a fost si imnul Ingerilor: Slava intru cei
de sus lui Dumnezeu gi pe pdmént pace, infre cameni bundvoire!
{Luca 2, 14). Pacea pe care o cantau ingeril nu era o pace sociala,
adica lipsa razboiului, ci intruparea si prezenta iui Hristos. Asadar,
ingerii nu au cantat o pace care avea sa vina in viitor, ¢l pacea care a
venit in lume o data cu Nasterea lui Hristos, fiindea, prin intruparea Sa,
Hristos I-a impacat pe om cu Dumnezeu, cu aproapele sau si cu sine
insusi, tocmai pentru ¢a in Persoana i Dumnezeu Cuvantul firea
dumnezeiasca s-a unit cu cea omeneasca. Dupa cadere, omul a
pierdut pacea pe care o avea cu Creatorul sau, pentru ¢a nu se mai
inchina la adevaratul Dumnezeu, ci la idoli fara suflet si fara simtire.
Acum, Tnsa, prin intruparea lui Hristos, omului 1i este oferita
posibilitatea de a-L iubi din nou pe Dumnezeu si de a Se inchina Lui.
in plus, omul a dobandit pacea cu ingerii si cu semenii s&i si pacea
energiilor sale suiletesti, pentru c& Hristos a facut ceea ce nu reusise
sa faca Adam. Adam trebuia ca, prin harul lui Dumnezeu si prin
stradania sa personald, sa ajungd la comuniune deplindg cu
Dumnezeu, adica energiie saie suiielesl lrebulau sa ajunga sa
lucreze firesc si suprafiresc. Acest lucru a fost infaptuit de Hristos.

Expresia intre oameni bundvoire aratd faptul ¢a intruparea este
voirea anterioard a lui Dumnezeu. Potrivit Sfintilor Parinti, voia lui
Dumnezeu se imparte in anterioara si posterioara. Cea antericara este
dupa bunavointa, iar cea posterioard este dupa ingaduintd. Atunci
cénd se spune ca intruparea este voirea anterioard a lui Dumnezeu,
se intelege ca ea nu a fost consecinta caderii fui Adam, pentru ¢ s-a
affat in planurile lui Dumnezeu incd dinainte de cadere, adica unirea
omului cu Dumnezeu nu s-ar fi putut face daca nu ar fi exisiat o
anumitd persoana in care firea dumnezeiasca s& se uneasca ipostatic
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cu cea omeneascd. De aceea, Intruparea este voia antericara a lui
Dumnezeu, ceea ce inseamna ca ea a fost randuita far a depinde de
caderea lui Adam, pe cand Patimile si Rasixgmrea au fost urmarea
caderii lui Adam. Intruparea lui Hristos a fost incununarea creatiel.
Omul si toata zidirea au fost facute pentru Dumnezeul-Om. Asadar,
omul nu ar fi putut ajunge la Indumnezeire si zidirea nu s-ar fi sfintit
daca nu exista Dumnezeul-Om. :

Alaturi de pastori, si Magii de la Rasarit s-au invrednicit s3-L
vada pe Hristos nou-ndscut si sa | se Inchine. Important nu este cand
s-a petrecut acest lucru, ci faptul ¢& Magii L-au gasit pe Hristos.
Dumnezeu S-a descoperit acestora cu adevdrat, ceea ce nu s-a
petrecut si in cazul carturarilor sau fariseilor, care formau oranduirea
sociala a acelei epoci. Magii nu erau astrologi, asa cum fi stim noi
astazi, ci astronomi, care observau stelele cerului si miscarile
acestora. In acea epoca, astrologia era consideratd stiintd, Astazi,
stiinta astronomiei s-a indepartat de astrologie, pentru ¢ aceasta din
urma are legatura cu metafizica si cu satanismul si este respinsa de
credinta ortodoxa.

Magii L-au recunoscut pe Hristos prin ,Jumina cunosti intel” si |
s-au inchinat Lui. Cu ochii trupului vedeau un prunc, dar cu cei ai
sufletului It vedeau pe Dumnezeu intrupat. Asadar, Magii se aflau pe o
treapta duhovniceasca suficient de inaltd pentru a-L vedea pe
sumnezeu i penliu a i se nchina. Prin urmare, nu a fost vorba
despre o chestiune stiintifica, ci despre curatia sufletului,

Dovada celor spuse aici este faptul ca steaua pe care Magii au
vazut-o la Rasarit si care i-a condus pana la Betleem nu era o stea
obignuita, ci, dupa cum spune Sfantul loan Gura de Aur, era un fnger
al lui Dumnezeu care le indrepta calea. Faptul ¢& nu a fost vorba
despre un fenomen natural, ci despre unul supranatural, rezultd din
insugirile acelei stele. Mai Tntdi, ea nu se misca continuu, pentru ca
uneori se oprea. Atunci cand Magii fnaintau, ea se misca, iar cand
Magii se opreau, se oprea si ea. In al doilea rand, steaua se misca la
un nivel mult mai putin Tnalt decat celelalte stele, iar atunci cand Magii
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au ajuns la locul unde Se afla Hristos, steaua s-a oprit si a coborat
deasupra salasului. In al treilea rand, steaua era atat de luminoasd
incat le intrecea pe toate celelalte (Sfantul Nicodim Aghiorituf).

Dincolo de acestea, steaua Magilor avea o miscare paradoxala,
adicd dinspre Réasarit spre Apus, iar intr-un final, s-a miscat de la
lerusalim spre Betleem, adicd spre Sud. Mai mult, dupa cum spune
Sfantul loan Gurd de Aur, ea se vedea si ziua, in vreme ce {oate
celelalte stele sunt invizibile la lumina soarelui.

Prin urmare, steaua aceasta luminoasd a fost inger al lui
Dumnezeu, iar dupd cum spune Cuviosul Tosif Vrienios, ea era
Arhanghelul Gavriil, care de altfel, a fost cel care a slujit in permanenta
marea taina a Intruparii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul.

Asadar, Magii erau teologi'® in sensui ortodox al cuvantului, de
vreme ce ajunsesera la iluminare si dobéndiserd cunostinia lui
Dumnezeu.

La Nasterea lui Hristos a participat si zidirea, care a luat har de
la Cuvantul; Fiul lui Dumnezeu intrupat. In termenul zidire sunt
cuprinse animalele, pestera, ieslea, muniii, cerul etc. lcoana Nagterii
Domnului arata ca intreaga crealie a pnmit harul lui Hristos. In centrul
imaginii Se afla Hristos, Care este izvorul harului necreat, adica al
energiei sfintitoare si indumnezeitoare a lui Dumnezeu.

Atunci cand S-a nascut Hristos, Tntreaga zidire a inaltat imnuri
pumnezeuiul $i Urealoruiui sau. Astiel s-a dovedil iapiui ca miisios
este Creatorul a toate cate sunt i ca zidirea este creatia Lui, pentru ca
El este Dumnezeu.

Spuneam mai inainte ¢a, la Nasterea lui Hristos, intreaga zidire
a primit har de la Dumnezeu. Aici frebuie sa facem o distinctie clara.
Desi energia iui Durmnezeu este una, in functie de roadele sale, ea are
diferite Tnsusiri. Astfel, putem vorbi despre energie sfintitoare,
proniatoare!, datatoare de viata, inteleptitoare si indumnezeitoare. In

13 Adica gréitori de Dumnezeu.
4 Adica care migcd i poartd de grija.



acest context, trebuie sa spunem ca, din punct de vedere ontq#ogic,
zidirea se Tmpartageste din energia proniatoare i facatoare dg viatd a
Ui Dumnezeu, in vreme ce din punctul de vedere al mantuirii, ea se
impartaseste din energia sfintitoare. Doar cei indumnezeiti si sfintii se
impartasesc si din energia indumnezeitoare.

Prin urmare, Ingerii si oamenii care erau de fata la Nasterea lui
Hristos au primit energie Tndumnezeitoare, in vreme ce zidirea
necuvantatoare a primit energia sfintitoare a lui Dumnezeu. Aceste
precizari trebuiau facute pentru a nu se crea nici o confuzie in privinta
Tmpartasirii cu harul iui Dumnezeu.

7

Vorbind despre intruparea Cuvantului lui Dumnezeu, trebuie
neaparat sa analizam numirile pe care le atribuim Acestuia, pentru ca
ele exprima diferite adevaruri teologice.

inainte de inomenire, a Doua Persoana a Sfintei Treimi este
numita Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu. Numele Fiuf arata face cunoscut
c& S-a ndscut din Tatdl, iar ,ndscut’ este insusirea sa ipostatica.
Numele Dumnezeu Cuvéntul se foloseste nu numai pentru a arata feiul
nagterii lui Hristos, ¢i si relatia Sa cu Tatdl si statutul Sau fatd de
Acesta, dupa cum afirma Sfantul Grigorie Teologul. | se spune Cuvant,
pentru ca relatia Sa cu Tatdl este aceeasi care existd in cazul
oamenilor intre cuvant si gand, caci prin cuvant se exprima sensurile si
continutul gandului. Asadar, numele Cuvantul 1| desemneaza si pe
Tatl, pentru o cel care Il Intelege i Il vede pe Cuvantul, T injelege si
{l vede in Cuvant si pe Tatal,

Dupa intrupare sau, mai bine zis, din clipa zamislirii Cuvantului
in pantecele Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, atunci cand a avut
loc unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneascd, in ipostasul
Cuvéntului, El este numit Hristos. Numele Hristos'® este nume al
ipostasului, care nu are legaturd numai cu o fire a Lui, find semnul
celor doud firi ale Dumnezeului Tntrupat. Cuvantul a luat numele de
Hristos (uns, sfinfif), decarece firea omeneasca a fost sfintita de

15n limba greac: Xpiawds - uns, sfintit; cel care unge, cef care sfinteste.
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Dumnezeu, dar prin Cel Care sfinteste intelegem si pe Tatdl, Care
unge, si pe Fiul, Care este uns, si pe Duhul Sfant, prin Care se
infaptuieste ungerea. Pentru cd firea omeneascd a fost unsa de
infreaga Sfanta Treime, la aceastd ungere a participat si Cuvantul.
Dumnezeu Cuvantul S-a uns pe Sine, sfintind trupul, ca un Dumnezeu,
prin Dumnezeirea Sa, dar in acelasi timp, ca om, El a fost sfintit
(Sfantul ioan Damaschin).

Prin urmare, numele Hristos desemneazad cele doud firi, adica
firea dumnezeiasca'® si cea omeneasca', ce alcatuiesc Tmpreund
Dumnezeul-Om. Doar in mod exceptional acest nume s-ar putea folosi
fie pentru a desemna firea omeneasca a lul Hristos, fie pe cea
dumnezeiasca, acest lucru justificindu-se prin faptul ca, dupa unirea
in ipostas a celor doua firi, Cuvantul Se numeste Hristos. Astfel, Acela
Care, inainte de Intrupare, era Fiul lui Dumnezeu, desi dupa intrupare,
raméne tot Fiul lui Dumnezeu, E! Se numeste acum Hristos, nume prin
care se desemneaza unirea celor doua firi.

Cuvantul Dumnezeire se referd la fire, In vreme ce cuvintele
Tatal, Fiul si Sfantul Duh se referd la ipostasuri. A sustine ¢4
Dumnezeirea S-a intrupat si ca S-a facut om este o erezie. Invatatura
dreapta este ¢a Dumnezeirea S-a unit cu firea omeneasca in unul din
ipostasurile Sale. Asadar, nu S-a intrupat Tatdl, ¢i a doua Perscand a
Sfintei Treimi, adica Fiul lui Dumnezeu, Care a fost si este Dumnezeu
adevarat (Sfantul loan Damaschin).

8

In cazul lui Hristos, au avut foc doua nasteri: una a fost o
nastere necauzata, dincolo de cuvant, de timp si de fire, care a fost din
Tatal, mai Tnainte de toti vecii, iar cealaltd s-a facut pentru noi, din
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, prin purtare in pantece”, dar
,deasupra legii firii purtdrii in pantece”, deoarece Hristos a fost zamisiit
de la Duh Sfant, nu prin samanta.

'8 Care unge.
7 Care este unsa.
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Cuvantul, Fiul lui Dumnezeu, S-a nascut mai inainte de timp,
din Tatad Preacurat, fard de mama, si in timp, din Mama Fecioara
Preacurats, fara tata trupesc. Amandoua aceste nasteri s-au facut fara
schimbare si fard patimire, fiindcé prin ele, nici Dumnezeu Tatal nu a
suferit vreo modificare, si nici Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu nu
si-a pierdut fecioria.

Amandoua nasterile sunt de nepatruns pentru ratiunea
omeneascd. Noi primim adevarul revelat, potrivit caruia Hristos S-a
nascut fard schimbare din Tatal si fard de samanta din Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu, fard s& cercetdm in minte aceste fapte,
pentru ca, dupa spusele Sfantului Grigorie Teologul, Incercarea de a
intelege tainele suprarationale poate sd ducd omul la nebunie.
Adevarul este, Tnsa, ca cele doud nasteri oferd suficients certitudine
asupra faptului ca omul poate sa se méantuiascd numai prin Hristos,
pentru ca Hristos a indrepiat greseala lui Adam si I-a indrumat pe om
catre tinta pe care ar fi atins-o Adam dac nu pacatuia.

Sténtul loan Damaschin face cateva observatii etimologice
subtile referitoare, pe de o parte, la cuvintele aghemtos’8 (nefacut,
nedevenil) si ghenitos™ (facut, devenit), care provin de la cuvantyl
ghignome?® (a deveni), iar pe de altd parte, la cuvintele aghennifos?!
(nenascut) si ghennitos® (nascu), scrise cu dublu n si care provin de
la verbul ghennome® (a se naste). Aceste observatii etimologice
exprima miezul cel mai adénc al teologiei ortodoxe.

Cuvintele aghenitos si ghenitos (cu un singur 1) Inseamna
nefacut, nedevenit, respectiv ficut, devenit. In vreme ce nefacutul nu a
fost creat, facutul a fost creat candva. Cu acest inteles, Dumnezeu
este nafcut si necreat, In vreme co Ficuf se refer la creatie. Prin
cuvintele aghemtos (nefacut) si ghenitos (facut), ne referim la fire.

Cuvintele aghennitos (nenascut) si ghennitos (nascut) scrise cu
dublu n, nu desemneaza firea, ¢i ipostasul. Acestea se refera la
Dumnezeu si la om. Tatal este nendscut, pentru ca nu S-a nascut din

18 1n limba greacs: ayEvnToc,
19n limba greacs: yevmog
20 in limba greac: yiyvouar.
21| limba greac: ayzvvmog
22 limba greaca: yevwnToc.
23 {n limba greacd: yevvwyal,
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nimeni, iar Fiul, dupa firea Sa dumnezelasca, esie nascut, pentru ca
S-a nascut din Tatdl mai Tnainte de toli vecii. Acelasi lucru este
observat si In cazul oamenilor, de vreme ce si omul se nasie, cu
diferenta ca el este zidit.

Pornind de la aceste premise, Tatdl este aghenfos {(cu un
singur 1), pentru ¢& este nefacut, nedevenit si nu are un moment de
fnceput, dar in acelasi timp, este si aghennitos (cu dublu n), pentru ¢a
nu S-a nascut, ci El L-a nascut pe Fiul si din El izvoraste Duhul Sfant,

Fiul lui Dumnezeu este aghenifos (cu un singur n), pentru ¢a,
fiind Dumnezeu, este nezidit, dar ghennitos (cu dublu n), pentru c& S-a
nascut din Tatal mai inainte de veacuri. De asemenea, $i dupa firea Sa
omeneasca, El este ghennitos (cu dublu n), pentru ¢a S-a nascut din
Fecioara Maria in timpul istoric.

Pentru hristologie, aceste lucruri au o mare imporiania,
deocarece arata Dumnezeirea Cuvantului, dar si faptul ca dupa nastere
Cuvantul [si pastreaza ipostasul, decarece ghennitos (cu dublu n) este
trasaturd caracteristica a ipostasulul si, prin urmare, Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu a nascut un ipostas alcatuit din doua firi.

Intrebarea principala care se naste In legatura cu intruparea lui
Dumnezeu Cuvantul este: de ce S-a infrupal a doua Persoani a
Sfintei Treimi, si nu prima (Tatal) sau a treia (Duhul Sfant)? Desigur,
intreaga Sfanta Treime a participat la intrupare, de vreme ce Cuvantul
a iual fite Oreneasca, 1alal a Linevoil nliupaied Fiuiui Sau, gl Duhul
Sfant a fost impreund-lucrator al Intrupéarii, avand Tn vedere faptul ¢
Hristos a fost zamisiit de la Sfantul Duh. Cert esie, insd, ¢ firea
omeneasca a fost luata de cea de-a doua Persoand a Sfintei Treimi,
Exista trei motive principale ale acestui fapt.

Primul a fost acela ¢ Dumnezeu Cuvantul este prototipul
zidirii omului. Fiul lui Dumnezeu este chipul lui Dumnezeu celui
nevazut (Col. 1, 15}, iar omul este creat dupa chipul ui Dumnezeu,
adica dupa chipul Cuvantului. Potrivit Sfantului loan Damaschin, omul
a fost zidit dupa chipul Cuvantului, adicé i s-a dat ratiune si libertate, si
dupd asemanare, adica a primit desavarsirea In virtuti, atat cat i-a fost
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cu putinia firi omenesti. Ins&, prin incalcarea poruncilor, asemanarea
s-a intunecat si omul s-a golit de comuniunea cu Dumnezeu,
consecinta fireasca fiind patrunderea in om a stricaciunii si a moriii.
Drept urmare, Cuvantul S-a intrupat pentru ca sa 1l rezideasca pe om
si sa il indrume spre ceea ce ar fi putut s& infaptuiasca el insusi, prin
harul lui Dumnezeu si prin propria lui nevoinia.

Atunci cand ne-a creat, Dumnezeu ne-a dat cele mai de sus,
adica chipul i asemanarea, dar noi nu le-am pastrat, ¢l le-am pierdut.
Acum insé, prototipul creatiei noastre, adicd Dumnezeu Cuvantul, vine
si ia asupra Sa cele mai de jos, adica firea noastra, ca s ne elibereze
de stricaciune, sa reinnoiasca vasul care se murdarise si se zdrobise
si de asemenea, ca sa ne izbaveascd de robia diavolului si sa ne
Tnvete drumul spre noua viata.

Dar pentru ¢ in urma pacatului n om intraserd moartea si
stricaciunea, intoarcerea omului la Dumnezeu nu mai era doar o
chestiune de pocainta, asa cum ne invatd Sfantul Atanasie cel Mare.
Prin urmare, era necesar ca moartea sa fie hiruitd. Astfel, prin
intruparea Sa, Cuvantul iui Dumnezeu a luat din Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu trup preacurat, dar supus mortii si patimii,
pentru ca sa biruiasca moartea si pe Diavol si sa Se faca prototipul noii
creatii.

Al doilea motiv pentru care S-a intrupat cea de-a doua
Persoana a Sfintei Treimi a fost pastrarea neschimbati a insusiril,
avand in vedere faptul ¢ fiecare Persoana din Treime are o insusire
neschimbata: Tatal este Tata, si nu Fiu, Fiul este Fiu al lui Dumnezeu,
si nu Tata, iar Sfantul Duh este Sféntul Duh, si nu Taté sau Fiu. Aceste
insusiri nu se not schimha, misca sau transforma, Tatdl nu nutea o3
devina Fiu, si nici Sfantul Duh nu putea sa Se nasca, de vreme ce
purcede din Tatal; in schimb, cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi,
Care S-a nascut din Tatal mai inainte de timp, putea s4 Se nasca si in
timp, dupa trup, din Preasfanta Fecioara. Asadar, Fiul lui Dumnezeu
devine fiul omului si astfel, insusirea Sa rdméne neschimbata.

Al treilea motival Intrupari celei de-a doua Persoane a
Sfintei Treimi a fost acela ¢a Fiul este Cuvantul lui Dumnezeu, Care ne
dezvaluie voia Tatélul. De altfel, EI Se ardta adesea si in Vechiul
Testament, facand cunoscuta voia lui Dumnezeu Tatal.
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Asadar, nol dobandim mantuire de la Cuvantul intrupat, prin
Care suntem dusi la Parintele Sau, pentru ca El este poarta prin care
intréam in casa Tatélui. Daca Hristos este poarta oilor Sale, cheia este
Duhu! Sfant (Sfantul Simeon Noul Teolog).

10

intruparea lui Dumnezeu Cuvantul a avut ca scop indreptarea
lui Adam si a Evei, dar mai ales Indumnezeirea omului. Sfantul
Atanasie cel Mare afirma ca Dumnezeu S-a facut om pentru ca sa il
faca pe om dumnezeu. Acelasi lucru este spus si de troparele Bisericii:
,2Dumnezeu Se face om ca sa-| faca pe Adam dumnezeu”.

Desi caderea lui Adam a avut si consecinte morale, in realitate,
ea nu a fost o cadere morald, ci una ontologica, pentru ¢a a dus la
stricarea intregii existente a omulul. Prin pacat, omul s-a golit de harul
sfant, a pierdut indrazneala in fata lui Dumnezeu, s-a acoperit de
asprimea vietii pline de truda (simbolizata de frunzele de smochin?, a
pierdut vesnicia, adica s-a infasurat n moarte si in grasimea carmii
(simbolizata prin imbracarea cu haine de piele®), a fost exilat din Rai,
s-a 0sandit la moarte si a cazut sub stapanirea stricaciunii. Din mila si
din iubirea Sa de oameni, Dumnezeu I-a povatuit pe om in multe felur,
jar in cele din urma, pentru ca moartea sa fie biruitd si omul sa fie
indreptat spre indumnezeire, Dumnezeu a ajuns sa Se intrupeze. De
altfel, intruparea trebuia sa se petreaca oricum, de vreme ce, dupa
cum am aratat si mai fnainte, nu exista o altd modalitate ca omul s
ajunga la indumnezeire.

Intruparea  lui  Dumnezeu Cuvantul aratd bunatatea,
intelepciunea, dreptatea si puterea lui Dumnezeu: bunatatea, pentru
ca nu a trecut cu vederea slabiciunea fiintel omenesti, ¢i i-a intins o
méana de ajutor; intelepciunea, peniru ca a gasit cea mai buna
rezolvare pentru ceea ce parea imposibil; dreptatea, pentru ca dupé
cadere, nu a plamadit un alt om care sa lupte cu diavolul si nici nu l-a
desprins pe om cu forta de moarie, ¢l -a facut birvitor prin faptul ca
Dumnezeu Insusi a luat trupul omului muritor si supus patimii; puterea,

24 Facerea 3, 7.
% Facerea 3, 21.



pentru ¢d l-a fost cu putinia sa faca toate aceasla, adica sa Se faca
om, chiar daca a ramas fara incetare Dumnezeu adevaral, de o fiinta
cu Tatal si cu Duhul Sfant (Sfantul loan Damaschin).

Prin urmare, Indumnezeirea nu este un lux al vieti
duhovnicesti, ¢i este scopul gi fincununarea vietii omului. Prin
Dumnezeul-Om Hristos, de la chip, omul poate sd ajungd Ia
asemanare, adicd la indumnezeire. Firea omeneascd a fost
rascumparata si indumnezeitd de Hristos si de aceea, prin unirea cu
El, omul poate s& indumnezeiasca si propriul sau ipostas. De vreme
ce s-a descoperit medicamentul mantuirii, fiecare om bolnav poate s
il ia si astfel, s dobandeasca vindecarea.

Indumnezeirea omului se mai numeste si tdmaduire sau
vindecare, pentru ca omul care merge pe aceasté cale se vindecd de
stricaciune si de moarte si se izbdveste de asuprirea diavolului. In
vechea Biserica existau eretici care invatau ca Hristos a luat sufletul si
trupul omului, dar nu si mintea sa. Raspunzand la aceasta, Sfantul
Grigorie Teologul spune c& Hristos a luat intreaga fire omeneasca,
adica trupul, sufletul, mintea si toate celelalte elemente componente
ale naturii umane, peniru ca altfel, nu ar i putut sa le vindece. Cu alte
cuvinte, daca nu ar fi luat si mintea, acesta ar fi ramas netamaduit. ,Ce
nu este luat [asupra Sa de Hristos], rdméne nevindecat; ce se uneste
cu Dumnezeu, se mantuieste”.

Dupéd cum spune Sfantul Maxim Mérturisitorul, la crearea lumii
$i a omului au fost I@sate cinci Tmpariri, si anume: intre creat si
necreat, intre ingeri si cameni, intre cer si paméant, intre Rai (Edenul
fizic) si lume si intre barbat si femeie. Primul Adam trebuia ca, prin
siradania sa personald si prin harul lui Dumnezeu, s& surmonteze
divizarile lasate de Dumnezeu Ceea ce nu a reusit &3 fach primul
Adam, a reusit Hristos, Care este noul Adam. Astfel, s-a dat
posibilitatea ca fiecare om s& depaseasca toaie aceste impartiri prin
unirea cu Hristos.

11

intruparea se mai numeste si desertare sau chenoza. In acest
sens, cuvintele Sfantului Apostol Pavel sunt uimitoare: Care,
Dumnezeu fiind in chip, n-a socolit o stirbire a fi El Infocmai cu
Dumnezeu, ¢i S-a desertat pe Sine, chip de rob luénd, facdndu-se
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asemenea oamenilor, i la infatisare aflandu-se ca un om, &-a smerit
pe Sine asculidtor facandu-Se pand la moarte, si incd moarle de cruce
(Filip. 2, 6-8).

Desertarea Cuvantului trebuie interpretata ca bundvointd a lui
Dumnezeu: ,aratd bunavointad spre robii Lui printr-o pogorare de
nespus si de neinteles” (Sfantul loan Damaschin). Cuvantul
binevoieste fatd de neamul omenesc luand chip de rob, adica trup, dar
pentru ca s fie incaput, Isi micsoreaza, [si scade intr-un anumit fel
Dumnezeirea, 1ard insa a inceta sa fie Dumnezeu (Sfantul Grigorie
Teologul). in legéturd cu aceasta, Sfantul Grigorie Teologul spune:
LPlinul se goleste, se goleste de slava sa si se face mic, ca prin &l, eu
s& ma impartasesc din plinire”.

Fiul lui Dumnezeu este fard incetare de o fiinta cu Tatal. Acest
lucru este firesc, deoarece egalitatea nu Si-a dobéandit-o prin forta.
Pentru ca s& méntuiasca neamul omenesc, £l S-a intrupal, luand firea
omeneascd si ascunzandu-Si Dumnezeirea. Hristos [si arata
ingaduinta fata de robii Sai, iar ,slava Sa nesmerita se smeresie fara
s4 se smereascd” (Sfantul loan Damaschin). Marea fainad a desertaril
se poate reda numai prin exprimari negative.

Golirea lui Hristos nu a constat in faptul ca S-a ndscut sarac, ¢a
a trait intr-o familie modesta, ca a gustat de mic prigoana, persecutia gi
chinurile, ca S-a confruntat cu ura oamenilor etc., ¢i in aceea ca a luat
firea omeneasca supusad mortii sl patimirii. Faptul ca neplamaditul
Dumnezeu a luai plamaditul firii omenest, c& ziditul s-a unit cu
neziditul, se numeste golire si saracire a lui Hristos.

Deplina indumnezeire a omului nu se putea face fard chenoza.

Fim P PRt Ammmdmes A mpRiad R P N N P VPR 5 S st o o
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saracie, jertfa, daruire si luarea asupra ta a celuilalt. De aceea, cu céat
omul Tnainteaza spre iluminare si spre indumnezeire, cu atat mai mult
se goleste, siinvers.

12

Consecinta chenozei a fost faptul cd, TImbracand firea
omeneasca, Hristos a luat s asa-numitele patimi firesti s
nepacatoase. De vreme ce Dumnezeu Cuvantul a luat firea omului, El
Si-a asumat toate cate apartin omului, afarad de pacat.
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Atunci cand ne referim la patimile nepacatoase, prin ele nu
Intelegem patimile care depind de noi, in sensul ¢4 fac obiectul alegerii
sau preferintei noastre, ¢i patimile care au intrat ca urmare g pacatului.
Ele sunt foamea, setea, truda, durerea, lacrima, ranirea trupului, fuga
de moarte, frica, zbuciumul sau nevoia de ajutor din partea ingerilor
din cauza slabiciunii firii. Acestea nu sunt pacate, dar sunt consecinte
ale pacatului. ,

Peniru ¢d a vrut s biruiasca moartea si pe Diavol, Hristos a
luat trup muritor si supus patimii si S-a facut om adevarat, nu o
inchipuire. Tocmai de aceea, a luat asupra Sa si asa-zisele patimi
nepacatoase si firesti. Astfel, vedem ca |i era foame si sete, ca
obosea, ca lacrima, ¢a cerea izbavire de moarte etc.

ins& Hristos nu a luat pofta trupeascé. Acest lucru are legatura
cu faptul ca nu a fost zamislit prin samant, ¢i de la Duhul Sfant. Firea
omeneasca care este In relatie cu instinctul de reproducere este legata
de ganduri, de dorinte, de starniri ale camii etc., insa Hristos nu a avut
niciodatd asemenea probleme, pentru c& n-a savarsit nici un pécat,
nici s-a aflat viclesug in gura Lui (i Petru 2, 22). De altfel, asa cum am
spus i anterior, Hristos a luat asupra Sa patimile firesti si
nepacatoase, dar nu si pacatul. Atunci cand Hristos era ispitit de
Diavol, ispita nu venea dinduntru, prin ganduri, ci dinafara. ,Cel viclean
i ispitea de afara, nu din ganduri...”

Hristos a fost noul Adam, adicd Dumnezeu-Om si ,Singurul
lucru nou sub soare”, fapt pentru care patimile nepacatoase luate de El
se miscau si firesc si deasupra firii. Patimile se miscau dupa fire,
adica, de exemplu, ?iﬂera foame si sete, ca tuturor oamenilor, dar
numai atunci cand El Insusi voia ca trupul S3u 53 sufers cele firest
pentru om. ,Cand se supunea trupului, suferea cele ale trupului”.
Patimile nepacatoase se miscau in Hristos si deasupra firii, pentru ca
era imposibil ca Ef sa sufere ceva impotriva voii Sale. Tn cazul lui
Hristos, nu a existat nimic care sa fie impus. De aceea, i era foame,
sete sau teama numai atunci cand Ef consimtea si, de asemenea, a
murit atunci ¢and a voit. Cu alie cuvinte, patimile nu aveau putere
asupra lui Hristos, pentru ca Hristos era Cel care avea putere asupra
patimilor (Sfantul loan Damaschin).

Daca toate energiile trupesti ale omului care atinge pragul
indumnezeirii ajung s se suspende, cu precadere in timpul vederii de
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Dumnezeu, cu atdt mai mult acest lucru se petrecea In cazul lul
Hristos. Hristos a murit pentru om, dar a murit numal atunci cénd a
voit. De aceea, strigdnd cu glas mare Si-a dat duhul (Matei 27, 50).
Omul epuizat nu poate sa strige cu putere. Hristos Si-a dat sufletul prin
voia Lui, strigdnd cu glas mare, ceea ce inseamna ca nu S-a stins
putin cate putin, dupa cum se intAmpla cu muribunzii in agonie, ¢i a
murit prin puterea pe care a avui-o ca Dumnezeu.

13

In decursul acestor analize am spus Tn mod repetat ca, prin
intrupare, firea dumnezeiasca s-a unit ipostatic cu cea omeneasca. In
acest moment, este nevoie sa aruncam o privire c&t mai amanunhta
asupra temei intruprii, pornind de la Invatatura Sfintilor Parmt
Desigur, intruparea_este o faind si, nefindu-ne permis sa demersul
filosofic asupra ei, ne sprijinim pe nvatatura sfintilor nostri purtatori de
Dumnezeu care au primit revelatia pentru ¢& au ajuns la indumnezeire.
Daca Profetul Moise, ajungand la vederea de Dumnezeu, a fost initiat
in multe taine ale Dumnezeirii, cu atdt mai mult acest lucru s-a
petrecut in cazul sfintilor indumnezeiti ai Noului Testament.

in vechea Biserich existau diferiti eretici care, prin géndire
filosofica, incercau s& inteleagd cum lucrau cele doud firi ale lui
Hristos, adica firea dumnezeiascé si cea omeneascd. In acest sens,
putem sa distingem doua puncte de vedere principale: cel nestorian si
cel monofizit. Potrivit adeptilor lui Nestorie, avand in vedere faptul ca
cele doua firi si trasaturile lor caracteristice sunt total diterite, adica nu
sunt de acelasi tip, nu era posibil ca firea dumnezeiasca s fie unita cu
cea omeneascad. Prin urmare, asa cum sustineau ei, firea omeneasca
a fost numai 0 anexa a celei dumnezeiesti, iar unirea a fost intr-un fel
ca lipirea a doua bucati de lemn. Dimpotriva, dupd invatdtura
monofizita, firea dumnezeiasca a absorbit-o pe cea omeneasca gi, de
aceea, firea omeneasca si-a pierdut trasaturile ei caracteristice.

Combatand aceste puncte de vedere eretice, Biserica a
dogmatizat ca Hristos este Dumnezeu desavérsit si om desavérsit,
adica Dumnezeu-Om, c¢a_firea. omeneaacé _s-a_unit_cu cea
dumneze;asca in ipostasul ‘Cuvantului si, prin urmare, Hristos are
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,doua firi unite f&rd amestecare, fara schimbare, fara despartire, fara
impartire”. Aceastd invaiatura se pastreaza intr-un tropar Tnchinat
Maicii Domnului din Octoih, scris de Sfantul loan Damaschin: nicicum
n-a rabdat schimbare, sau amestecare, sau despariire, ci a pazit
intreaga osebirea amandurora firilor”. Cu alte cuvinte, fiecare fire a
péstrat proprille sale trasaturi i, astfel, cele doua firi nici nu s-au
schimbat, nici nu s-au amestecat, dar nici nu s-au despartit.

in continuare, va trebui s& ne oprim putin asupra cuvintelor f&rd
schimbare, fard amestecare si fara despértire, In conformitate cu
Invatatura Sfantului loan Damaschin, pentru ca in acestea se ascunde
taina legaturii dintre cele doua firi ale lui Hristos.

Fard schimbare aratd ca fiecare fire si-a pastrat propriile sale
trasaturi. Atunci cand s-au petrecut moartea si invierea lui Lazar, firea
omeneasca a lui Hristos a varsat lacrimi, care sunt caracteristice firii
omenesti, in vreme ce firea dumnezeiasca l-a inviat pe Lazar, lucru
propriu firi dumnezeiesti. Asadar, in Hristos, ziditul ramane zidit,
muritor, descriptibil si vazut, In vieme ce neziditul ramane nezidit,
nemuritor, nedescriptibil i nevazut.

Fard amestecare desemneazd faptul cid nu existd nici o
confuzie Intre lucrérile?® celor doua firi. In cazul lui Lazér, viata nu fi
este redatd de firea omeneasca, iar lacrimile nu sunt varsate de firea
dumnezeiasca. Toate minunile au fost facute de dumnezeiesc, dar nu
fara trup, si toate cele smerite au fost facute de omenesc, dar nu fara
dumnezeiesc. Asadar, adevarul este c&, in Hristos, nu exista
amestecare intre lucrarile celor doua fil. Firea dumnezeiascs
impartaseste slava, dar raméne pasiva atunci cand trupul patimeste.

Cuvintele faia schimbaie si fard ameslecare trebuie si fie
neaparat analizate impreuna cu cel de-al treilea cuvant, care este fara
despaifire, Fard despditire inseamnd ¢a cele doud firi sunt
nedespértite si inseparabile, adicd nu se despart niciodatd. Fiecare
lucrare lucreazd in Hristos ,in comuniune cu cealaltdy”. Tn exemplul
invierii lui Lazar, spunem ca a lacrimat firea omeneasca si ca a dat
viala firea dumnezeiasca, dar cele doua firi erau unite in permanenta,
datorits ipostasului. Prin urmare, Lazar a fost Inviat de intreaga fiinta a
lui Hristos. Atunci ¢and patimea trupul, Dumnezeirea era unitd cu

% Cuvantul energie trebuie Intefes i cu sensul de acfiune.
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trupul, dar raméanea pasiva, iar cand actiona Dumnezeirea Cuvantului,
stantul cuget al lui Hristos era legat de Dumnezeire, cunoscand cele
care se savarseau.

Datoritd unirii ipostatice, Hristos nu le savarsea pe cele
omenesti ca un om, pentru ¢&, in acelasi timp, El era si Dumnezeu, dar
nici pe cele dumnezeiesti nu le sdvarsea ca un Dumnezeu, pentru ¢3
era si om. Aceasta este consecinta adevarului ca cele dou firi s-au
unit ipostatic, adica s-au unit fard schimbare, fard amestecare, fara
despartire, astfel incat fiecare dintre ele se misca in comuniune cu
cealalta, n ipostasul Cuvantului.

Dupa unirea ipostaticd a celor doud firi, a existat o singura
Persoana intr-un singur ipostas. Prin géndire filosofica, Nestorie a
ajuns s susfinad categoric cd fiecare fire isi are persoana sa. El
spunea c¢a, prin unirea celor doua firl, Hristos a luat doud persoane,
adicd persoana Dumnezeirii si cea a omenescului, si ca astfel, a
rezultat o a treia persoanad, pe care el a numit-0 persocana iconomiei’
sau ,persoana legii”. Dupa géndirea lui Nestorie, persoana lui Hristos
nu se identifica nici cu persoana lui Dumnezeu, si nici cu persoana
omului; de aceea, atunci cand cele doud firi se separa, aceasta
persocana inceteaza sa mai existe.

Si aceste puncle de vedere eretice au fost respinse de Biserica.
Unirea celor doua firi a avut loc in Persoana Cuvantului. Dupa cum
spune Sfantul loan Damaschin, Insusi Dumnezeu Cuvéantul a devenit
ipostas n trup. ,Dumnezeu Cuvantul S-a facut ipostas al trupului.
Hristos este unul, Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, si Se
smereste nfru totul, Tn alcatuirea Sa din fire dumnezeiascd si
omeneasca. Prn urmare, s rupui primesie incrinare 1Wcmai pentru ¢a
Dumnezeu Cuvantul S-a facut ipostas in el. Aceasta inseamna cd
Hristos nu este alcatuit din doud persoane si mai inseamna c¢a, prin
unire, nu s-a format o persoana a legii, pentru ca Dumnezeu Cuvéantul
S-a facut ipostas al trupului, iar firea dumnezeiasca si cea omeneasca
s-au unit fard schimbare, fard amestecare, fard despartire in ipostasul
Cuvantului.

Mai mult decéat atét, cele doua firi ale lui Hristos se intrepatrund
fara sa Isi piarda caracteristicile. Trebuie insa precizat faptul ca
intrepatrunderea se face numai de catre firea dumnezeiascad, pentry
ca fiind nezidita, aceasta trece prin toate si nimic nu poate sa treaca
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prin ea. Asadar, intruparea a insemnat unirea si infasurarea celor
doua firi, dar numai de catre firea dumnezeiascé, in acelas! fel in care
soarele transmite energile sale catre noi, dar rdmane in afara
energiilor noastre.

Desigur, avand doud firi, Hristos a avut doud lucrari si doua
voiri. Lucrarite nu sunt ale persoanei, ¢i ale firilor. Aceste energii vin
totusi de la Persoana comuné, de la ipostasul Cuvantului. Asadar, firile
nu lucreaza fara a depinde de ipostasul Cuvantului. La fel se petrece si
cu fucrarile.

14

Dogma hristologica are o mare importantad, pentru ca este
strans legatd de eclesiologie, de antropologie si de soteriologie?”.
Sfintii Parinti acord3  invataturii hristologice o atentie deosebit3,
deoarece, dacd aceasta este denaiuratd, in mod automat, este
denaturata si Tnvatatura eclesiologica, antropologica si soteriologica.
Printr-o asemenea denaturare, Biserica s-ar transforma inir-o asociatie
omeneasca sau intr-o organizatie religioasa, adica intr-o adunare, iar
omul nu si-ar mai afla scopul vietii, de vreme ce ar devia de la drumul
$i de la mijloacele care duc spre mantuire.

Dezvoltdnd céteva dintre aspectele subtile ale dogmei
hristologice, trebuie s& ne referim si la discutia iscatd pe marginea
sintagmelor fire compusé si ipostas compus, deoarece, la fel ca in
trecut, si in prezent are loc o mare dezbatere in legatura cu diferenta
dintre aceslea.

Monofizitii spuneau ¢, prin unirea celor dou firi ale lui Hristos,
s-a format o singura fire, pe care ei au numit-o fire compusé. Astfel
judecand lucrurile, ei sustineau ideea ci firea omeneascd a fost
absorbitéd de cea dumnezeiascid. Punctul de vedere monofizit
denatureazd insa caracterul neschimbar al unirii celor dou3 firi. Dup3
cum spune Sfantul loan Damaschin, de vreme ce firea compusa este
ceva diferit de cele initiale, ea nu este de o fiinta nici cu firea
dumnezeiasca, nici cu cea omeneascd. Pentru a exemplifica acest

27 Adicd invafatura despre mantuire.
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lucru, el se referd la alcatuirea trupului omenesc din patru elemente:
focul, aerul, apa si pamantul. Dupa formare, trupul este ceva diferit,
pentru ¢a nu mai este nici foc, nici aer, nici apa si nici padméant. Prin
urmare, daca pentru Hristos am folosi sintagma fire compusa, atunci
Hristos nu ar mal fi de o fiinta nici cu Tatdl, dupa firea dumnezeiasca,
si nici cu Maica Sa si cu noi, dupa firea omeneasca. Prin urmare,
Hristos nu ar mai putea fi numit nici Dumnezeu, si nici om.

Sfantul loan Damaschin, care este integrat organic in Traditia
ortodoxd, respinge sintagma fire compusad si introduce formularea
ipostas compus. Desigur, si aceastd formulare trebuie sa fie
interpretata in spirit ortodox, pentru ca si este ea susceptibila de a fi
denaturata. 5a vedem putin cum putem vorbi despre ipostas compus
in duhu! dreptei credinte.

fnainte de intrupare, ipostasul Fiului lui Dumnezeu Cuvantul era
simplu, necompus, netrupesc, nezidit, nevazut, neatins, de nedescris,
avand tot ceea ce avea si Tatdl si diferind numai in modul de
existenta, de vreme ce Tatdl este nendscut, iar Fiul este nascut. Dupa
intrupare, insa, ipostasul lui Dumnezeu Cuvantul a devenit compus, in
sensul alcatuirii din dumnezeiesc $i omenesc. Asadar, dupa ce Hristos
a luat trup, ipostasul Sau unic, aictuit din doua firi, este nezidit, dupa
firea dumnezeiasca, si zidit, dupd cea omeneasca; nevazut, dupa firea
dumnezeiasca, si vazut, dupa cea omeneasca.

Dacad nu primim sintagma jpostas compus, cadem fie in
nestorianism, pentru c¢d acceptdm doud ipostasuri in Hristos, fie In
monofizism, pentru cé suntem de acord cu maodificarea 3: confuzia
celor douaf

nguuux, CEie doud il ale lui Hiistos s-au unil ,,nm”uaf il YLt
ipostas compus”. Vorbind despre ipostas compus, ne referim neapérat
la alcatuirea ,din doud firi desévérsite, cea dumnezeiascad si cea
omeneasca’.

Desigur, este posibila intelegerea eretica a acestei sintagme,
fie prin credinta ¢ s-ar fi format un ipostas din alte doua ipostasuri,
adica cel dumnezeiesc si cel omenesc, fie prin acceptarea existentei
unui alt ipostas din doud firi*8. Sintagma ipostas compus combate

% Adica firea omeneasca s-a unit cu cea dumnezeiascd in ipostasul Cuvaniului, dar
prin unire, s-a format un nou ipostas, care nu mai este ipostasul Cuvantulu.
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asemenea interpretdri eretice, pentru ca ea desemneaza un ipostas
alcatuit din doua firi si care are doua firi. Cu alte cuvinte, in Traditia
ortodoxa, atunci cand vorbim despre jposias compus, nu inielegem
numai c¢a ipostasul a fost alcatuit din ,doud firi desavérsite”, ci si ca
ipostasul lucreaza si este cunoscut in amandous firile. In acest fel, se
evitd atat nestorianismul, cat si monofizismul.

15

In Slava de la laude a praznicului Créaciunului se canta: ,Pentru
aceasta si noi aducem Tie, In loc de dar de bani, bogatia teologhisirii
celei drept-credincioase”. Sfanta Infrupare nu este oferitd camenilor
pentru a le stimula acestora gandirea evlavioasa sau pentru ca ei s&
alcatuiasca analize psihologice si sentimentale. Asemenea analize,
daca sunt facute la o varstd trupeascd si duhovniceasca
corespunzatoare, pot duce la anumite rezultate, dar in cele din urm3,
taina Intruparii trebuie sa fie analizata tot In cadrul atmosferei teologiei
ortodoxe. Cum s-ar putea altfel, de vreme ce avem de-a face cu unirea
dintre firea dumnezelasca si cea omeneasca in ipostasul Cuvantului,
care este un lucru nou, peste fire si de neconceput pentru mintea
omeneasca?

Dincolo de ceea ce am spus pana acum, este necesar sa mai
analizam patru aspecte ce inféliseaza o abordare personald a acestei
mari sarbatori, care este maica tuturor praznicelor imparatesti.

in primul rand, pestera in care S-a nascut Hristos este
intruchiparea Bisericil. Slantul Vasiie cel Mare esie sugestv in aceasta
privinta. El spune ca salasul unde a nascut Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu a primit chipul Bisericii, pentru ca ieslea este jertfelnicul,
losif este preotul de rand, magii sunt clericii, pastorii sunt diaconii,
ingerii sunt ierarhii, Domnul Hristos este Arhiereul, Preasfanta
Fecioara este tronul, vasele in care se amesteca vinul cu apa sunt
sanii, ntruparea, mantia, Heruvimii, ripidele, Sfantul Duh este discul,
iar Tatal, Care invaluie totul prin puterea Sa, este acoperamantul
discului.

Biserica este Trupul teantropic [divino-uman] al lui Hristos, Care
a fost zamislit in pantecele Nascatoarei de Dumnezeu si care S-a
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nascut, S-a schimbat la fatd, a patimit, a fost rastignit, a inviat si S-a
inltat la ceruri. In timpul Sfintei Liturghii, este savarsita toatd aceasta
mare taina si ni se da posibilitatea de a ne impartasi din harul lui
Dumnezeu. Asa cum Biserica nu este o organizalie omeneasc3, nici
Stanta Liturghie nu este o ceremonie de rememorare sau de
satisfacere a sim{urilor noastre.

inal doilea rand, firea dumnezeiasca este pentru toldeauna
unita cu firea omeneasca, fa&rd schimbare, f&rd amestecare, fard
despartire si fara imparire in ipostasul Cuvantului. Aceasta inseamna
c& cele doud firi nu s-au despartit si nu se despart niciodatd. In
prezent, ne putem impartasi din Trupul indumnezeit al Cuvantului,
tocmal pentru ca firea omeneascd r&méne hedespartita de cea
dumnezeiasca, adicd Dumnezeul-Om existd pentru fotdeauna.
[mpartagindu-ne din Trupul si din Sangele indumnezeit al lui Hristos,
ne facem de un trup si de un sange cu El.

Inal treilea rand, pentru ca ne inchindm marii taine a
intruparii, dar mai ales pentru ¢ ne mpartasim din Trupul si din
Sangele lui Hristos, trebuie s3 1l ocolim pe Irod, asa cum au facut si
Magii. Sfantul Evanghelist Matei spune c& Magii iuand instiintare in vis s&
nu se mai intoarca la lrod, pe alta cale s-au dus intara lor (Matei 2, 12).

Cuvéntul Irod inseamna in limba ebraicd de piele si, de aceea,
Sféantul Nicodim Aghioritul spune c& este nevoie sa ocolim placerile si
pornirea camii. De asemenea, trebuie sd 1l ocolim si pe diavolul
semanator de ganduri, care ne Tmpiedicd s& pasim pe drumul
méntuirii, pentru a ne Intoarce In tara noastra, adica in Rai, pe un alt
drum, si anume pe acela al virtutilor. ‘

ACEasta nseaming Ca lelule sé UUCem O viala asueiind, i
impértasire din sfintele Taine. Cei care trdiesc ascetic se Invrednicesc
ca, prin sfintele Taine, s3 se uneasca cu Hristos.

inal patrutfea rand, atunci cand omul raieste ascetic si in
impértagire din sfintele Taine, adicd in duhul Traditiei ortodoxe, el
ajunge sa simta in inima si In toatd existenia sa faptele sfintei intrupari.
Asadar, el nu mai traieste aceste fapte din afara, ci dinlduntrul lor.
Sfantul Simeon Noul Teolog spune ¢8, atunci cand ornul Tsi curata
inima si este fluminat, 1l primeste in interiorul sau pe Hristos si i simte
miscarile de prunc. Hristos Se zamisleste in om ca un prunc, dupa
care Se naste prin virtuti. In acest fel, omul traieste n existenta sa
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toate evenimente intruparii. Desigur, numai in Hristos, firea
dumnezeiasca s-a unit ipostatic cu cea omeneasca, dar si cel care se
indumnezeleste primeste In firea sa harul lui Dumnezeu si se face
madular al Trupulul lui Hristes. Drept urmare, omul infelege miscarile
harului din el, dar si sensul chenozel si al Indumnezeirii firii cmenesti.

* kK

intruparea celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi a avut ca
scop indumnezeirea firi omenesti. Ins& este necesar ca ipostasul
fiecaruia dintre noi sa fie Indumnezeit, caci dacd nu ne aflam pe
drumul Indumnezeirii, este ca si cum, pentru noi, Hristos nu S-ar fi
intrupat.

Septembrie 1994
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Taierea imprejur a lui Hristos

In cea de-a opta zi de Ia Nasterea Sa, Hristos a primit taierea
imprejur, asa cum era prevazut in Legea Vechiului Testament. Pentru
ca S-a nascut si a trait intr-un anumit mediu, El a respectat toate
randuielile si obiceiurile de atunci. Taierea Tmprejur trebuie s3 fie
interpretata neaparat in cadrul teologiei chenozei pe care Hristos si-a
asumat-o pentru mantuirea neamului omenesc.

De vreme ce Sfintii Périnti au stabilit ca Nasterea Domnului s3
fie sarbatorita pe 25 decembrie, firesc a fost ca Taierea imprejur, care
a avut loc dupa opt zile, s& fie praznuita pe 1 ianuarie, adica la exact
opt zile de la Nastere. Troparele din ziua acestei sarbatori redau
insemnatatea teologica a taierii imprejur. Unul dintre acestea, care
este destul de cunoscut, spune: ,Mantuitorul pogorandu-Se la neamul
omenesc, primit-a Infagare in scutece... si nu S-a rusinat de trupeasca
taiere imprejur”. Aga cum, din mild si din dragoste de oameni, Hristos
a primit infasarea in scutece, la fel a primit gi taierea imprejur dup3
trup. Aceastd bunavoire sau chenoza desavarsitd a lui Hristos este
consideratd de Biserica un mare nraznic Tmnaritesr

Taierea Tmprejur este taierea ,circulard a parii superioare a
madularului barbatesc”. Ea avea loc in cazul fiec&rui copil de parte
barbateasca, pentru ca fusese stabilitd inca de la inceputuri, printr-o
poruncd data de Dumnezeu lui Avraam. Fragmentul corespunzator din
Vechiul Testament este urmatorul: toti cei de parte barbiteascd ai
vostri s& se tale imprejur. Sa va taiati imprejur s acesta va fi semnul
legaméntului dintre Mine si voi. In neamul vostru, tot pruncul de parie
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barbateasca... sa se taie imprejur in ziua a opla (Facerea 17, 10-12).
Aceeasi porunca a fost repetaté si lui Moise: Jar in ziua a opta se va
taia pruncul imprejur (Leviticul 12, 3). Vorbindu-le odata iudeilor,
Hristos le-a adus aminte ca taierea imprejur a fost data lui Moise, dar a
existat si inainte de el: Moise v-a dat taierea imprejur, nu ca este de la
Moise, ci de la parinti, si sdmbata taiati imprejur om (loan 7, 22).

Taierea imprejur era legatd de cucernicia fata de Dumnezeu si
de tinerea Legil, find semnul unui israelitean curat, in vreme ce omul
spurcat $i necinstitor era denumit prin cuvantul preput, care era
semnul celui netaiat Tmprejur. Asadar, taierea imprejur si netaierea
imprejur erau doua notiuni si doua practici opuse, care i desemnau pe
iudei, respectiv pe idolatri.

Ceremonia taierii imprejur era o practica dureroasa, mai ales
atunci cand se ficea cu mijloacele acelei vremi. Instrumentele taierii
imprejur erau cutitul, briciul si piatra ascutitd. Astfel, pentru ca sa-gi
taie Tmprejur copilul, Sefora a folosit o piatra taioasa. Sefora, luand un
cutit de piatra, a taiat imprejur pe fiul sdu (lesirea 4, 25). De
asemenea, este cunoscut faptul ¢a losua Navi a facut cutite ascutite
de cremene gi a taiat imprejur pe fiii lui Israef (losua Navi 5, 3).

Dupa cum ne ddm seama, tdierea imprejur era o practica
dureroasa, care provoca hemoragie, $i, daca ne gandim ca ea avea
loc asupra unui prunc care abia se ndscuse, Intelegemn atat durereg
lui, cat si cea a parintilor care faceau taierea Tmprejur si vedeau
zbaterea copilului lor.

By

Taierea imprejur nu avea -numai un Scop igienic, ¢ si un
profund continut teologic si o importanta fundamentald. Tocmai sub
acest aspect, ea era diferitd de taierea imprejur care se facea la alte
popoare, ca de exemplu la egipteni sau la arabi gi mahomedani. Unii
dintre ei, precum mahomedanii, au preluat circumcizia din Vechiul
Testament si din poruncile lui Moise, insa aceasta taiere imprejur a lor
nu avea un continut anume. Sféantul Epifanie, Arhiepiscopul Giprului,
spune c¢d multe popoare, cum ar fi idolatrii si preotii egiptenilor,
saracinii, ismaelitii (mahomedanii), samaritenii, iudeii si omiritii, aveau
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taierea imprejur, dar cei mai multi dintre ei nu o faceau pentru legea lui
Dumnezeu, ci ,dintr-un anumit obicei”.

Cuvantul lui Dumnezeu catre Avraam, prin care s-a consfintit
taierea imprejur, aratad motivul principal al acestei practici. Dumnezeu
a spus: g/ acesta va fi semnul legadméantului dintre Mine si voi (Facerea
17, 11). Asadar, este vorba despre un legaméant al lui Dumnezeu cu
oamenii Lui sau despre testament. Un asemenea legaméant trebuia sa
fie intarit prin sange, lucru Intainit si in Noul Testament, pentru ¢ noul
legamant al lui Dumnezeu cu oamenii se pecetiuieste cu sangele lui
Hristos.

Taierea imprejur era semnul recunoasterii cuiva ¢a apartinea
poporului lui Dumnezeu, ,incat poporul ales este insemnat”. Potrivit
exegetilor, taierea Tmprejur nu era prin ea insdsi un testament, ci
numai semnul testamentului si al legamantului.

Aceastd practica functiona ca o reamintire a faptului ca
israelitenii trebuiau sa ramané In cucernicia fatd de Dumnezeu pe care
o avusesera parintii lor si In neamestecare trupeasca cu idolatrii si cu
alte popoare. In acest fel, se impiedica amestecarea neamului dar mal
ales, se evita consecinta acestui lucru, care era denaturarea credintei
revelate. Stantul Eplfame spune ca taierea imprejur era ca o pecete pe
trup, ca o reamintire si ca un legdmant ca vor rdmane ,in cucernicia
périntilor lor”. Asadar, israelitenii primitori ai taierii imprejur trebuiau s3
raména Tn neamul lor si in credinta Tn adevaratul Dumnezeu.

In plus, taierea 1 imprejur era o preinchipuire a Botezului care
avea sa fie introdus fa timpul potrivit prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul, pentru c8, In realifate, Botezul este taierea
imprejur & inimii, Gupa cum vom vedea in continuare.

Hristos a primit aceastd practicd dureroasd imediat dupa
Nagterea Sa. Descrierea ceremoniei taierii Tmprejur a lui Hristos se
pastreazd in cuvinte putine, n Evanghelia dupd Luca. Sfantul
Evanghelist scrie: ,$i cand s-au implinit opt zile, ca s&-L taie Imprejur,
l-au pus numele lisus, cum a fost numit de inger, mai inainte de a Se
zamisli in pantece” (Luca 2, 21). Din aceastd prezentare siraca in
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informatii vedem ca ceremonia taierii Imprejur era stréns legatd de
punereé numelui, pentru c¢d atunci | s-a dat numele de lisus, care
inseamna méntuitor.

interesante sunt cuvintele Cuviosuiui Teofilact, care spune ca
acea parte care a fost tdiatd la circumeizia lui Hristos a fost pastrata
neatins3 de insusi Hristos si a fost luata din nou o data cu Invierea Sa.
Acest lucru arata ceea ce se va petrece si cu trupul nostru. fnvégé‘tura
Sfintilor Parinti spune c& partile trupului nostru care s-au stricat in
diferite feluri se vor lega din nou de trup sau vor fi din nou plamadite
de Dumnezeu, astfel incat, omul intreg, alcatuit din trup si din sufiet, va
intra in Imparatia lui Dumnezeu. Desigur, atunci, trupul va fi
duhovnicesc, nu sufletesc, asa cum este astazi.

Taierea imprejur, care avea loc In cea de-a opta zi si era legata
si de punerea numelui, a trecut In crestinism sub forma slujbei ,pentru
pecetluirea copilului si punerea numelui in cea de-a opta zi de la
nastere”. Miezul slujbei este o rugaciune minunatd pe care preotul o
citeste pruncului In fata usilor bisericii. Desigur, pruncul este adus de
moagsa sau de o ruda, nu de catre mama, care va intra in biserica abia
In cea de-a patruzecea zi de la nastere.

Cert este fapiul ¢a, fiind om, prin taierea Tmprejur, Hristos a
suferit o mare durere. Aceasta arata totala aplecare a lui Dumnezeu
spre neamul omenesc. Unul dintre troparele sarbatorii spune: ,Legea
plinind, Facatorul Legii, cu trupul, astazi, de bunavoie Se taie imprejur,
taiere facand iernii pacatului”.

£om

Dupa ce am vazut valoarea teologica a taierii imprejur, pe care
Dumnezeu a 1&sat-0 In Vechiul Testament, si faptul ¢4 insusi Hristos a
primit taierea mprejur, trebuie sa ne referim si la cauzele pentru care
Hristos S-a taiat imprejur.

Mai intéi, prin primirea t&ierii imprejur, Hristos a aratat ¢a El
Insusi a dat Legea Vechiului Testament si de aceea, trebuia si El sa o
respecte. Hristos nu a venit ca sa desfiinteze legea, ci sa o respecte gi,
desigur, sa o implineasca. Asadar, Hristos a Tmplinit Legea fard sa o
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incalce. In acest mod, El ne-a aratat ¢ si noi trebuie s3 tinem legea lui
Dumnezeu, care are ca scop mantuirea noastra.

In al doilea rand, dupa cum deja am subliniat, tdierea impi’SJUF a
aratat in mod concret ce a insemnat de fapt chenoza Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul. Desigur, chenoza are legaturd mai ales cu
intruparea, prin faptul ¢& Dumnezeul cel nezidit a luat fire omeneasca
zidita. Dar golirea gi desavarsita smerire a lui Dumnezeu se pot vedea
si din taierea imprejur, de vreme ce Hristos a binevoit sa primeasca
aceasta incercare grea.

in plus, Hristos a primit taierea Tmprejur ca sa arate ¢é a luat
fire omeneasca adevaratd. Acest lucru este deosebit de imporiant,
pentru ¢a in vechea Bisericd aparuse o erezie care se numea
dochetism ¢i care sustinea c@ Hristos nu & luat fire omeneasca
adevarata, adicd trup omenesc adevarat, ci un trup presupus sau
inchipuit. Aceasta idee a dus la concluzia cé Hristos nu S-a rastignit pe
Cruce, de vreme ce nu avea trup adevarat, ¢i numai i-a pacalit pe
iudei. Numai c& o asemenea viziune nu ii mantuieste pe oameni. Cum
poate omul s& se mantuiascad daca Hristos nu a luat fire omeneascs
adevarata? De aceea, dupd cum spune Stantul Epifanie, Hristos a fost
taiat imprejur ca sa arate ¢2 ,intr-adevar, a luat trup”.

De asemenea, taierea imprejur a lui Hristos a aratat ¢ trupul
pe care Il avea nu era de o fiinta cu Dumnezeu. In Hristos, ziditul s-a
unit cu neziditul. Firea omeneascd este ziditd, in vreme ce firea
dumnezeiasca esle neziditd. Pentru cd s-a Indumnezeit prin
Dumnezeirea Cuvantului, trupul s-a unit cu Dumnezeu, dar nu a fost
de aceeasi fiinta cu Dumnezeu. Aceasta inseamna ¢ trupul lui Hristos
€51C iZVOi &l hariui necieal al iui Duilinezeu, Ual i are acesasi finia
cu Dumnezeirea.

Mai mult decat atat, Hristos S-a taiat imprejur pentru a-i invata
pe cameni ¢3 taierea imprejur, pe care El Insusi a dat-o iudeilor, a fost
in slujba neamului omenesc si a pregatit terenul pentru venirea Sa
(Sfantul Epifanie). Asadar, taierea impreiur nu era o ceremonie inutila,
fiindca prin ea israelitii au rdmas credinciosi legii lui Dumnezeu si L-au
asteptat pe Mesia

Hristos a primit téierea imprejur pentru cd ea a fost modelul si
preinchipuirea talerii imprejur nefdcutd de mana omeneasca, adics a
sfantului Botez. Potrivit spuselor Sfantului loan Damaschin, taierea
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imprejur a fost chipul Botezului. Dacd prin taierea imprejur se
indeparta o parte nefolositoare a trupului, prin sfantul Botez,
indepartam pacatul, care nu este o stare fireasca, ¢i o murdarie. Atunci
cand Sfantul loan Damaschin vorbeste despre pacatul care se
indeparteaza, el se referd la dorintd, dar desigur, nu la dorinta
necesara, indispensabila, fara de care omul nu poate sa traiasca, ci la
derinta nefolositoare si la cea trupeasca. Botezul este taierea imprejur
nefacutéd de ména omeneasca, care nu 1l scoate pe om din mijlocul
neamului sau, ¢i 1l deosebeste in interiorul neamului pe credincios de
necredincios.

5

In Biserica primar4 de dupa Cincizecime s-a discutat despre
masura fn care prozelitii credintei crestine trebuiau sa primeasca si ei
circumcizia. Primii crestini gandeau c3, de vreme ce Vechiul
Testament era inaintea Noului Testament, si idolatrii care veneau la
credinta cresting trebuiau s& tind Legea veche, inclusiv in privinta
taierii imprejur. Pentru a se clarifica aceastd problemd, s-a intrunit
Primul Sinod al Bisericii, care s-a numit Apostolic, in cadrul caruia s-au
luat hotaréri corespunzatoare, asa cum se mentioneaza in capitolul 15
din Faptele Apostolilor,

Problema a aparut atunci cand iudeii crestini invatau frafii ca:
Daca nu va taiati imprejur dupd randuiala lui Moise, nu puteti s& vé
mantuiti (Fapte 15, 1). Acest lucru a iscat rdzvratiri si discutii
ndelungale $i, asa cum se spune, unil dintre cei proveniii din ciaseie
fariseilor cereau ca prozeliti s& se taie Tmprejur si sa {ina legea lui
Moise (Fapte 15, 5). :

La acel Sinod Apostolic au vorbit Apostolii Petru, Varnava si
Pavel, alaturi de tacov, fratele Domnuiui. Hotararea Sincdului a fost ca
cei dintre neamuri care vin la credinta crestind sa nu se taie imprejur,
Ci sa se pastreze pe ei curali si sa se fereasca de jertfele idolilor, de
sénge, de animale sugrumate si de desfrau. Hotarérea care s-a facut
cunoscuta crestinilor prin scrisoare spunea: parutu-s-a Duhului Sfant si
noué sa nu vi se puna nici o greutate in plus in afara de cele ce sunt
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necesare: sa va feriti de cele jertfite idolilor si de sange si de (animale)
sugrumate si ae desfrau, de care pazindu-va, bine veli face (Fapte 15, 28-29).

Logica acestei hotarari consta in faptul ¢3, de vreme ce taierea
imprejur a fost modelul si preinchipuirea sfantului Botez gi a pregatit
poporul pentru venirea lui Hristos, in noile conditii nu mai era nevoie ca
ea sa existe. Poruncile Legii Vechiului Testament care sunt legate de
stradania pentru curatirea trupului si a sufletului de pacat si care
presupun libertatea personald a omului trebuie s& fie pastrate, insd
taierea imprejur, care nu are legatura cu indepartarea pacatului si cu
lupta de curatire a suftetului, poate s& fie desfiintatd, pentru ca a fost
inlocuitd, plinitd si desavarsita prin taina Botezului.

6

intre aceste coordonate se incadra invatatura Sfantului Apostol
Pavel, care gi-a asumat responsabilitatea de a infatisa cétre neamuri
hotdrarea Sinodului Apostolic si teclogia acestei hotarari. in
continuare, vom prezenta cateva repere din invatatura Apostolului
legatd de aceasta problema.

Abordand chestiunea legatd de faptul c& iudeii crestinati i
obligau pe crestinii provenifi dintre neamuri s& primeasca taierea
imprejur, Sfantul Apostol Pavel spune ¢a ei fac acest lucru pentru ca
sa fie laudati de ceilalti iudei si s& nu fie prigoniti pentru Crucea lui
Hristos, adica pentru credinta in Hristos Care S-a intrupat si a inviat
(Gal. 8, 12-13). Sfantul Apostol spune categoric ¢4 el se laudi cu
Ciucea {ui rinsios, piin Caie se plamadesie o noud zdite. Ca in
Hristos lisus nici faierea imprejur nu este ceva, nici netdierea imprejur,
ci faptura cea noud (Gal. 6, 15). Prin intruparea Sa, Hristos a creat o
noud ordine gi a adus o viata noua.

De altfel, taierea imprejur nu are valoare prin ea insasi daca nu
este legata de credinta in Dumnezeu. Cu o abilitate interpretativa
uimitoare, Apostolul Pavel a subliniat ca taierea imprejur nu e de nici
un folos dacd nu este insolitd de respectarea legii. In mod
corespunzator, daca cel netaiat imprejur pazeste indreptérile legii se
va socoti ca si cum ar fi fost téiat imprejur (Rom. 2, 25-26). De
asemenea, Sfantul Apostol se referd si la oamenii care provin dintre
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circumcisi, dar care au multe patimi. Despre acestia, el spune: muffi
sunt razvratiti, gréitori in degert gi insefdtori, mai ales cei din tdierea
imprejur (Tit 1, 10).

Spre deosebire de cel care se laudau cu primirea taierii
imprejur, Apostolul Pavel se lauda cu primirea Crucii lui Hristos si,
desigur, cu semnele lul Hristos pe care le poartd pe trup. Eu port in
trupul meu semnele Domnului lisus (Gal. 6, 17).

7

In capitolul doi al Epistolei catre Galateni a Sfantului Apostol
Pavel se gaseste un fragment foarte important, in care este analizata
lucrarea harului lui Dumnezeu prin faptele Legii, intre care tdierea
imprejur are un loc principal. Vom expune pe larg acest fragment,
pentru a intelege gandirea Sfantului Apostol in legaturd cu tema taierii
imprejur.

Sfantul Apostol Pavel face o analiza teclogica a taierii imprejur,
dupa un incident pe care l-a avut cu Apostolul Petru, care a fost inteles
gresit pentru ca incerca s& se poarte cu discretie, spre a nu-i
scandaliza nici pe cel circumcisi, nici pe cei dintre neamuri.

fnca de la inceput, Apostolul Pavel spune ca Dumnezeu l-a ales
- pe el sa propovaduiasca Evanghelia intre neamuri, dupa cum insusi
Dumnezeu |-a trimis si pe Apostolul Petru ca si raspandeascd
cuvantul Evangheliei printre cei taiati imprejur: vazénd ca mie mi-a fost
incredinfatéa Evanghelia pentru cel netaiati Jmprejur dupa cum Iui
Petry, ‘:“’”r:gf‘u,‘,a penbu cei zuiuu un,um_/u: caci Cel ce a iucial piin
Petru in apostolia taierii /mprejuralucraz‘ §iin mine la neamuri (Gal. 2, 7-8).

Dupa ce prezinta incidentul pe care 1-a avut cu Apostolul Petru
in Antiohia, concluzioneaza: Noi suntem din fire iudei, iar nu péacatogi
dintre neamuri. Stiind insd ca omul nu se Indrepteazs prin faptele
Legii, ci prin credinta in Hristos lisus, am crezut i noi in Hristos lisus,
ca sé ne mdreptam din credinta In Hristos, iar nu din faptele Legii, caci
din faptele Legii nimeni nu se va indrepta (Gal. 2, 15-16).

La indreptarea omului nu contribuie Legea si faptele acesteia.
fn intreaga gandire a Sfantului Apostol Pavel, ca si Tn viata Bisericil,
mdreptarea este legatad de renasterea omului, de fimpezzrea gandului,
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de iluminare si de indumnezeire. Asadar, nu esle vorba despre 0
indreptare omeneasca emotionald, ci despre unirea cu Dumnezeu,
Prin urmare, Sfantul Apostol foloseste termenul de indreptare cu
sensul de indumnezeire. Faptul c& aceasta este ceea ce a vrut el 53
spund, rezultd din cuvantul pe care 1l rosteste In continuare: M-am
rastignit impreuna cu Hristos; si nu eu mai tréiesc, cf Hristos traieste in
mine (Gal. 2, 20).

Legea si faptele Legii, ca de exemplu taierea imprejur, nu-l
indumnezeiesc pe om, pentru cad indumnezeirea se poate savarsi
numai in Hristos. Méantuirea si indumnezeirea omului s-au dus la
indeplinire prin intruparea Cuvantului. De altfel, toate legiuirile si toate
faptele Legii din Vechiul Testament au fost date doar ca o consecinté a
caderii lui Adam, cu scopul de a-i pregati pe cameni pentru intruparea
lui Dumnezeu Cuvéntul si de aceea intruparea a fost voia anterioari a
lui Dumnezeu, nu voia posterioard. Indumnezeirea nu se obtine prin
respectarea exterioard a Legii, ¢i prin comuniunea cu Persoana
Dumnezeului-Om Hristos. Daca era posibil ca Legea s& mantuiasca,
nu ar mai fi fost nevoie de intrupare.

Prin cele spuse, nu anuldm Legea lui Dumnezeu si nici nu
suntem antinomici, dar trebuie s& subliniem faptul ¢a scopul Legii si al
lucrarilor ei, intre care se afla si taierea imprejur, a fost pregatirea
poporului pentru intruparea lui Hristos, prin faptul ¢ legea s-a facut
medicament tamaduitor pentru curdtirea de patimi a inimii omului.
Asadar, legea curdtd, dar pentru ca omul sa ajunga la iluminare si la
slava este nevoie de credinta in lisus Hristos, adica de comuniune cu
Dumnezeul-Om Hristos. De aceea, Sfantul Apostol Pavel intreab3: din
iapleis Legii piiriil-ai voi Duliui, sau din ascullarea ciedinfed? (Gal. 3, ZJ.

fn concluzie, faptele Legii nu indrepteaza, adica nu il
indumnezeiesc pe om, ci 1l curdtd si il pregdtesc pentru primirea
credintei In Hristos, adicd pentru unirea cu Hristos si peniru
dobéndirea darurilor Sale. Asadar, indumnezeirea omului are loc prin
legatura vie cu Hristos. Acela care a fost curdiit si iluminat si care L-a
primit pe Hristos, facindu-se madular al Trupului Sau prin harul
Duhului Sfant, nu are nevoie sa tina legea taierii imprejur.

De altfel, crestinii au primit o taiere imprejur nefacutd de mana
omeneasca, asa cum spune Sfantul Apostol Pavel: /n FI afi si fost
tdiafi imprejur, cu téiere imprejur neficutd de mana, prin dezbracarea
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de trupul carnii, Intru taierea imprejur a lui Hristos. Ingropafi fiind
impreund cu El prin botez, cu El afi gi inviat prin credinta in lucrarea lui
Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe £l din morti (Col. 2, 11- -12). Cu o altd
ocazie, Sfantul Apostol Pavel vorbegte despre taierea imprejur a inimii

in duh (Rom. 2, 29).

Télcuind fragmentele din Sfanta Scriptura care vorbesc despre
taierea imprejur cea adevaratd si duhovniceascd, adicd despre
Botezul crestin, Sfintii Parinti ai Bisericii infatiseaza adevaruri teologice
minunate.

Stantul Epifanie invaté c4 taierea imprejur dupa trup I-a pregatit
pe om si i-a slujit pana la Botez, care este tierea cea mare mprejur,
cact prin el ne izbavim de pacate si ne pecetiuim cu numele lui
Dumnezeu. Punerea pecetii cu numele lui Hristos este recunoasterea
ca i apartinem.

Sfantul loan Gura de Aur spune c3, daca taierea imprejur dupa
trup Ti despértea pe israeliteni de neamuri, cu atat mai mult aceasts
despartire are loc prin sfantul Botez, care 1i deosebeste pe credinciosii
de necredinciogi. Asadar, se numesc credinciosi cei care s-au botezat
gi care igi reinnoiesc harul primit la Botez.

Dupa cum invata Sfantului Chiril al Alexandriei, taierea imprejur
din Vechiul Testament nu desfiinta moartea, lucru care se schimba
prin taierea imprejur a Noului Testament. Cu adevarat, omul intrat in
Biseric& piin sfantul Baolez se face madular al Trupulul Trviat ai ui
Hristos gi in acest fel, moartea duhovniceasca este desfiintata si exista
certitudinea nvierii mortilor. Dupéd Botez, moartea trupeasca raméne,
ins& numai pentru ca pacatul sa fie omorat.

Stantul loan Damaschin spune cé tdierea Imprejur este lasarea
la 0 parte a placerii trupesti si a dorintelor nefolositoare si zadarnice.
Prin urmare, Botezul este strans legat de viata ascetica, prin care omul
se elibereaza de sub stdpanirea patimilor. in acest caz, nu mai este
vorba despre taierea imprejur dupa trup sau despre indepértarea unei
parti a trupului, ci despre taierea imprejur si schimbarea la fata a
dorintelor sufletului.
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Din invatatura Sfantului Maxim, intelegem ca si retezarea
legaturilor irascibile dintre suflet si trup este tot o taiere Tmprejur.
Sufletul este legat si unit cu trupul, dar nu aceastd legaturd trebuie
taiatd, ci legatura irascibila, adica legdtura care se face intre suflet si
trup prin intermediul pacatelor.

Cuvintele Sfintilor Parinti aratd ca taierea Imprejur a Noului
Testament este interivard si duhovniceascd, pentru ¢a nseamna
comuniunea omului cu Dumnezeu si incercarea de a mentine aceasta
comuniune.

Dumnezeu a dat Legea Vechiului Testament pentru a pregati
poporul pentru venirea lui Hristos. La inceputul Evangheliei sale,
Stéantul Evanghelist loan spune: Legea prin Moise s-a dat, iar harul s
adevéarul au venit prin lisus Hristos (loan 1, 17). Asadar, Dumnezeu
Cuvéntul neintrupat a dat Legea prin Moise, pentru ca poporul s fie
vindecat si s& poata primi adevarul si harul care au venit In lume prin
Dumnezeu Cuvantul intrupat, adica prin Hristos. $i Legea mozaica, din
care facea parte taierea imprejur, a avut har, dar a fost vorba despre
harul curdtitor al Iui Dumnezeu, nu despre cel iluminator si
indumnezeitor.

Prin Hristos, dobandim nasterea duhovniceascd si adevarata
infiere, Evanghelistul loan a subliniat: celor ¢afi L-au primit, care cred
in numele Lui, le-a dat putere ca s& se facd fii ai lui Dumnezeu, care
nu din sénge, nici din poftd trupeasca, nici din pofid barbateasca, ¢i de
fa Dumnezeu s-au néscut (loan 1, 12-13).

Prin taierea Tmprejur, camenii deveneau buni israeliteni, adica
poporul ales al lui Dumnezeu. Insa prin Botez si prin viata in Hristos,
vailieli Jeviii Copii ai lui Duliiniedeu, dobanUes] iniieiea dupa fiai $i
biruiesc moartea.

Asadar, taierea imprejur a lui Hristos a deschis calea spre
taierea Tmprejur a inimii noastre. O viata ascelica, petrecutd aproape
de sfintele Taine, ne face madulare ale Trupului lui Hristos. Prin
urmare, smerirea |ui Hristos devine pricing a ridicarii noastre.

Septembrie 1994
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v
Intdmpinarea Domnujui

La patruzeci de zile de la Nasterea Sa dupa trup, Hristos a fost
dus la templu, asa cum cerea legea acelei vremi. Pentru ¢ acolo, la
templu, El a fost intampinat de oameni miscati de Duhul Sfant , dar
mal ales pentru ca Simeon L-a primit pe El in bratele sale, venirea lui
Hristos la templu s-a numit /ntdmpinare. Cuvantul ipapandi
(fntéampinare) provine de la verbul ipandac®, care inseamna a veni in
intdmpinarea cuiva.

Biserica a stabilit ca aceastd mare sarbitoare a lui Hristos sia
Maicii Domnului s& fie praznuitd pe 2 februarie, pentru ca atunci de
implinesc patruzeci de zile de la 25 decembrie, cand se sarbatoreste
Nasgterea lui Hristos dupd trup. Prin aceasts repartizare a praznicelor
imparatesti, timpul anului este Tmpértit si binecuvantat de gtapele
iconomiei dumnezeiesti. in paralel, aceasts impartire oferd omului
posibilitatea de a se initia in marea taind a intrupari Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul.

Episodul ducerii lui Hristos la templu, In cea de-a patruzecea zi
de la Nagterea Sa, este descris numai de citre Sfantul Evanghelist
Luca (Luca 2, 22-39).

Porunca curatirii in cea de-a patruzecea zi a fost data lui Moise
de Insusi Ziditorul, adica de Dumnezeu Cuvantul neintrupat. Ea a fost
randuita pentru toti israelitenii, fiind descoperita Moise inca dinainte de
fuga iudeilor din Egipt, adica inainte ca ei sa treaci prin Marea Rosie.

28 In limba greaca: UTIamavi,
%0 In limba greaca: umavidw.
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Porunca era urmitoarea: In vremea aceea a vorbit Domnul cu
Moise §i i-a zis: Sa-Mi sfintesti de tot intaiul nascut, pe fot cel ce se
naste intai la fiii lui Israel, de la om péna la dobitoc, ca este al meu!
{lesirea 13, 1-2). Aceastd legiuire se referea si la primii nasculi de
parte barbateasca din rAndul animalelor, care trebuiau sa fie deosebili
st oferiti lui Dumnezeu. Porunca lui Dumnezeu era clard: sd osebesli
Domnului pe tot cel de parite barbateasca de la oameni, care se naste
intai; si pe tot cel de parte barbateasca, care se naste intai din turmele
sau de la vitele ce vei avea, sa-1 inchini Domnului (lesirea 13, 12).

Aceasta inchinare era semn al recunoasterii binefacerilor lui
Dumnezeu si dovada a apartenentei la poporul ales. Este cunoscut
faptul ca porunca Inchinarii intaiului nascut de parte barbateasca a fosi
data iudeilor prin Moise, imediat dupd pedepsirea Intailor nascuti ai
egiptenilor, dupé care Faraon a ingaduit iesirea si, desigur, Tnainte de
trecerea Marii Rogli. Motivatia acestei practici era semnificativa: cédci
cu ména tare te-a scos Domnul Dumnezeu din Egipt (lesirea 13, 9).

Intr-o alti carte a Vechiului Testament, si anume Tn Levitic,
vedem ca Dumnezeu d3 amanunte despre cum anume sa se
desfasoare ceremonia Inchinarii si a recunostintei. Femeia care va
naste copil de parte barbateasca il va taia imprejur in cea de-a opta zi,
iar Tn cea de-a patruzecea zi il va inchina in tempiu. Impreund cu
inchinarea noului nascut, s& aducd preotulur la usa cortului un miel de
un an ardere de tot i un pui de porumbel sau de turturica {Leviticul 12, 6).

De vreme ce Insusi Dumnezeu Cuvéntul a dat legea aceasta lui
Moise, a trebuit ca si El s& o respecte atunci cand a luat trup omenesc,
pentru ca sa nu fie calcator de lege. Sfantul Chiril al Alexandriei spune
Ca nineni (u lebuie 54 lie diginal ja vedeiea fapluiui ca Hiislos a
tinut aceasta lege $i nimeni s& nu-L socoteasca rob pe Cel care este
liber, c¢i sa priveascd ,in adancul iconomiei dumnezeiesti”.
Respectarea legii inchinarii la templu face parte din taina sfintei smeriri
a Fiului lui Dumnezeu Cuvantul.

La réandul sdu, Sfantul Grigorie Palama spune ca, desi Hristos
nu avea nevoie de curadtire, luand in considerare faptul c& ceremonia
respectiva a fost lasata in Vechiul Testament pentru curatirea parintilor
si a celor nou-nascuti, El a tinut randuiala pentru a Se supune legii pe
care El Insusi a dat-o. Hristos nu avea nevoie de curdtire, pentru ca
S-a zamislit fard saméntad gi S-a nascut fard stricaciune. ,Nu era
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nevoie de curdtire, ci lucrarea s-a facut din ascultare”. Desigur,
ascultarea are sensul de supunere in fata legii lui Dumnezeu, dar si
acela de ascultare a noului Adam, spre deosebire de neascultarea
vechiului Adam. Daca neascultarea primului Adam a avut drept urmare
caderea si striciciunea, ascultarea noului Adam, adica a lui Hristos, a
readus firea omeneasca razvratita la Dumnezeu si l-a izbavit pe om de
raspunderea pentru neascultare.

Aducerea copiilor fa templu, in cea de-a patruzecea zi de la
nastere, era o sarbatoare a curatiri. Mama si copilul trebuiau s3 fie
curatiti de urmarile nasterii.

Desigur, nasterea copillor este o binecuvantare a lui
Dumnezeu, dar in acelasi timp, nu trebuie trecut cu vederea faptul ¢3
modul in care omul se naste este rodul si rezultatul caderii si ca fiecare
prunc poarta hainele de piele pe care Adam le-a luat dupa cidere si
dupa pierderea harului lui Dumnezeu. Acesta este sensul cuvinielor
Psalmului: Céci iatd intru faradelegi m-am zdmislit si in pacate m-a
nédscut maica mea (Ps. 50, 6). In cele din urma, prin bunavointa Sa,
Dumnezeu a binecuvéantat modul acesta de nastere, dar el ramas in
continuare rodul caderii i prin urmare, atdt parintii, cat si copiii
trebuiau sa si aminteascd de aceasta realitate, fapt care explica si
justifica ceremonialul curatiril.

Géndindu-ne la aceste adevaruri teologice, putem s3 ne dam
seaifia Ca Hiislos si Preasiania Nascatoare de Dumnezeu nu aveau
nevoie de curatire, pentru c& zamislirea fard samanta si nasterea fara
stricaciune nu au legatura cu necuratia.

Porunca lui Dumnezeu, care a fost datd Iui Moise, spunea:
Daca femeia va zamisli si va naste prunc de parte barbateasca,
necuratd va fi sapte zile®' (Leviticul 12, 2). Indirect, acest fragment
arata curafia Preasfintei Fecioare Maria, pentru ¢3 necurats era femeia
care zamislea prin s&mantd barbateasca. Preasfanta Nascatoare de

3 In Septuaginta: ,Dacd femeia va primi sdméanid si va naste prunc de parte
barbateasca, necuratd va fi sapte zile”. Am redat traducerea exacts a textulyi grecesc,
deoarece argumentatia care urmeaza se bazeazi pe aceasta varianta.

62



Dumnezeu nu a zamislit prin samantd, c¢i de la Sfantul Duh si de
aceea, era curatd, Aceasta inseamnd ¢a& nu avea nevoie de
ceremonialul curdtirii, insa a mers la templu pentru a se supune legil.

Porunca lui Dumnezeu era clard: Sa-Mi sfinfesti pe tof intéiul
nascut, pe fot cel ce se naste intai? (lesirea 13, 2). Aceasta porunca
era, in acelasi timp, si o proorocie, care se referea la infruparea Fiului
lui Dumnezeu Cuvantul si care nu avea aplicare exactad pentru iniaii
nou-nascuti de parte barbateasca.

Acest fragment nu se poate aplica exact in cazul intéilor nou-
nascuti® peniru ¢a nici un copil, nici macar intaiul nascut, nu deschide
pantecele mamei sale. Intr-o predicd referitoare la acest subiect,
Sfantul Atanasie cel Mare spune ¢a nu pruncii sunt cei care deschid
pantecele mamei lor, ,¢i barbatul, prin unirea cu femeia®. Pantecele se
deschide la unirea barbatului cu femeia sau la zamislirea copilului.
Numai Hristos a deschis pantecele mamei Sale, desigur, fara sé-i
strice fecioria, lasénd-o asadar inchisa. ,Pruncul a deschis pantecele
fara s& faca nici o stricaciune”.

Sfantul Nicodim Aghioritul, dupa ce spune ca ceea ce se
petrecea in Vechiul Testament era preinchipuirea Nasterii lui Hristos,
adauga in continuare ca numai Hristos a deschis péntece de fecioara,
,ca un Dumnezeu si fard luare in stapanire; i-a deschis péntecele
pentru nastere, dar a l8sat-o inchisa, asa cum era inainte de zamislire
sl (e naslere .

Hristos a fost intdi nascut, asa cum este El numit in Sfanta
Scripturd. Desigur, aceasta nu inseamna ca a mai existat si un al
doilea sau un al treilea nascut, ¢i ca S-a nascut primul, indiferent de
existenta unui al doilea sau al treilea. Intdi ndscut trebuie corelat cu
Unul-Nascut, asa cum mai este numit Hristos in Evanghelie.

Intai nascut se referd la amandoua nasterile lui Hristos, adica la
nasterea de mai inainte de veac, din Tata Preacurat, fard de mama, si

% In Septuaginta: ,58-Mi sfinfesti pe tot intdiul ndscut, care deschide pantecele
mamer’.
33 in afard de Hristos.
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la cea din veac, din Maica Fecioard, fara de tatd (Sfantul Grigorie
Palama). »

Existd trei motive pentru care Hristos este numit intédi nascut.
Mai Intéi, pentru ¢& S-a nascut mai inainte de veac, din Tatél. Sfantul
Apostol Pavel spune: acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut,
mai intdi nascut decat toafd faptura (Col. 1, 15). lar dupa cum am
vazut mai devreme, infdi ndscut se identifica cu unui-ndscut. in al
dollea rénd, El este numit inidi ndscut in legaturd cu nasterea
omeneasca, indiferent daca s-ar mai fi néscut si aliul din Preasfanta
Fecioara Maria. Si a nascut pe Fiuf sau, Cel Unul-Nascu* (Luca 2, 7).
in al treilea rand, El a fost numit fniai ndscut din morti, pentru ¢ a
Inviat primul, deschizind posibilitatea ca fiecare om sa invieze la
vremea sa. Asadar, termenul de nagstere se foloseste si cu sensul de
inviere, pentru ca invierea este socolitd o nastere. Sfantul Apostol
Pavel spune: El este Inceputul, intaiul ndscut din morti (Col. 1, 18).
Asadar, primui sens al lui intdi ndscut se leaga de nasterea dupd fire a
Fiului lui Dumnezeu, expresia referindu-se la teclogie, iar celelalte
doua sensuri sunt legate de Tntruparea Cuvantului si se refera la
iconomie.

Potrivit spuselor Sfantului Grigorie, Episcopul Nisei, pentru ca
sa dea viata firii noastre omenesti Hristos S-a facut intai nascut in trei
feluri. Desigur, prin aceasta, el nu se referd si la nasterea de dinainte
de veac, din Tatal. Asa cum propria noastr3 fire vine la viata prin trei
nagteri, adica din mama noastrd, din Botez si din morti, care
nadajduim ca se va petrece in viitor, si Hristos S-a facut intai nascut in
trei feluri, pentru ca sa dea viatd si s3 indumnezeiasca firea noastra
omeneascd. Agadar, dupd nasterea trupeascd, irebuie neapaial sa
urmeze si cea duhovniceasca.

4

Scena Tn care Hristos Se ofera pe Sine in templu ca prunc si ca
nou-nascut este emotionantd. Dumnezeul de dinainte de veac, Care,
Fiul Gelui Preainalt fiind, era unit In permanenta cu Tat3! si cu Duhul

3 n Biblia greceasca: »9l & néscut pe Fiul sdu, Cel Infdi Nascut”.
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Sfant, Cel care cuprindea lumea si Intreaga creatie, vine acum in
templu, ca prunc, purtat pe bratele mamei Sale.

Chiar dacéa era prunc, Hristos era in acelasi timp si ,Dumnezeu
de dinainte de veac” gi de aceea, era mai intelept decét oricine
altcineva. S$tim c3, prin unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneasca in
ipostasul Cuvantului, Tn péntecele Preasfintei Néascaioare de
Dumnezeu, firea omeneascd s-a Indumnezeit si de aceea, sufletul lui
Hristos era imbaogatit cu plinatatea infelepciunii si cunoasterii. Numai
ca aceastad intelepciune se manifesta in functie de varsta Sa, cici
daca ar fi fost altfel, El ar fi parut un monstru (Sfantul loan
Damaschin). Cu toate acestea, chiar de era prunc, era si Dumnezeu,
avand in trup plindtatea Dumnezeiri si toatd intelepciunea si
cunoasterea umana, datorita unirii ipostatice a firii dumnezeiesti cu cea
omeneasca.

~ Prin starea Sa de prunc, Hristos a vindecat ,constinta de
prunc” a lui Adam. Atunci cand Dumnezeu I-a creat pe Adam in Ral,
acesta era prunc in privinia harului si a sfintiri. Avea, desigur,
iluminarea mintii, dar pentru ca sa ajunga la Indumnezeire, trebuia s3
fie Incercat. Deoarece, din punct de vedere duhovnicesc, Adam era
prunc neincercat gi avea constiintd de prunc, a fost usor ca el s fie
ingelat de demonul viclean, care era vechi in pacat si in viclenie. De
aceea, prin varsta trupeascd de prunc, Hristos a tamaduit nu numa
constiinta lui Adam, dar si intreaga firea omeneasca, si a savarsit cees
ce nu a reusit sa faca primul Adam. Astfel, prin Intruparea Fiului Sau,
Dumnezeu Tatal a facut mai sigurd si mai eficient3 calea indumnezeirii
omulul, pentru ca diavolul nu mal putea acum s& insele firea
omeneasca a lul Hnstos, asa cum a racut-o, cu indemanare, in cazul
primului Adam.

Dupa cum se observa si din episodul aducerii lui Hristos la
templu ca prunc, smerirea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul depaseste si
intelegerea ingerilor, pentru cd si acestia s-au inchinat in faa
nesfarsitei bunavoiri a lui Dumnezeu. Profetul Avacum a vorbit despre
intruparea lui Dumnezeu Cuvantul, spunand: Dumnezeu vine din
Teman, si Cel sfant din muntele Paran! Sela (oprire) — Slava Lui
acopera cerurife i tot pamantul este plin de slava Lui (Avacum 3, 3).
Prin cuvantul sfava, se intelege intruparea si sfanta chenoza a lui
Dumnezeu Cuvantul, iar acoperd cerurile aratd ca intruparea a
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acoperit si a depasit pana si indltimea ingerilor, de vreme ce si ingeti
s-au inchinat vazand nesféarsita si nespusa aplecare a lui Dumnezeu
Cuvantul.

Dumnezeu a stabilit ca aducerea pruncului de parte
barbateasca sa fie insofitd de oferirea unui miel neprihanit, a unei
perechi de furturele sau a doi pui de porumbel. In Levitic st& scris: s&
aduca preotuluf la usa cortului un miel de un an ardere de tot i un pui
de porumbel sau de turturicd (Leviticul 12, 6). Sfantul Evanghelist Luca
spune ca parintii L-au dus pe Hristos la templu pentru ca s& dea Jertfa,
precum s-a zis in Legea Domnului, 0 pereche de turturele sau doi pui
de porumbel (Luca 2, 24).

Parintii lui Hristos nu au adus un miel, aga cum se dadea
posibilitatea In Lege, pentru ca erau saraci. Cei din clasele bogate
ofereau un miel neprihanit de un an, in vreme ce paturile sarace
aduceau o pereche de turturele sau doi pui de porumbel (Procopie).
Cu adevarat, Hristos S-a nascut intr-o familie saracé si a crescut in
séracie. Totusi, saracia lui Hristos nu a venit din faptul ¢a S-a nascut s
a trait sarac, ci din aceea ca S-a intrupat si a luat fire omeneasca.
Dupa cum spune Sfantul Grigorie Teologul, chiar daca era bogat, Fiul
lui Dumnezeu a sardcit, pentru ca sa ne imbogateasca pe noi cu
Dumnezeirea Sa.

Legea cerea sa se ofere o pereche de turturele sau doi pui de
porumbel, pentru ca i primul caz (perechea de (urtureig), era
simbolizatd intreaga intelepciune a périntilor, care insemna unirea lor
prin casatorie, In vreme ce in al doilea caz (doi porumbei), se facea
referire la Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu si la Hristos, pentru ¢a
Hristos S-a nascut din Fecioard si a rdmas El Insusi Curat pana la
sfarsit. Asadar, in vreme ce tururelele simbolizau cinstita s
binecuvantata casatorie, porumbeii preinchipuiau fecioria Preasfintei
Nascatoare si a lui Hristos (Sfantul Grigorie Palama).

Jertfa cerutd de legea Domnului era preinchipuirea lui Hristos.
Dupa cum noteaza Sfantul Chiril al Alexandriei, turtureaua cantd cu
glas frumos, precum vrabia, pe c&nd porumbita este blanda si
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cuminte”. Turtureaua si porumbita Il simbolizau pe Hristos, pentru c&
Hristos a fost ca o turturea care ciripeste pe tot pamantul si umple via
Sa, adica pe noi, cei care credem in El, cu voce frumoasa, si a avut
blandetea desavérsitd a porumbelului. Asadar, In mod cert, aceasta
jertfa se referea la intruparea milostivului Dumnezeu.

6

Unul dintre personajele principale ale Intampinarii Domnului, in
afara, desigur, de Hristos si de Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu,
a fost si Simeon ,cel drept si temétor de Dumnezeu’ care s-a
invrednicit sa Il Intdmpine pe Hristos, s3-L ia in brate si sa-L
recunoasca, prin puterea si prin harul Duhului Sfant. Fara indoiald, el
este 0 mare personalitate, lucru care reiese atat din faptul ca L-a
recunoscut pe Hristos, ct si din cuvintele pe care le-a rostit in acel
ceas.

Numele Simeon corespunde vietii si asteptarii purtdtorului
acestui nume, dar si revelatiel lui Dumnezeu catre el, pentru c3 in
limba ebraica, Simeon inseamnd ascultare (Cuviosul Nichita) sau
acesta L-a ascultat pe Dumnezeu (Sfantul loan Gura de Aur).

Sfantul Evanghelist Luca spune despre el ¢ locuia Tn lerusalim
si era drept, temator de Dumnezeu si astepta mangéierea lui Israel. In
acelasi timp, se spune ca avea Duhul Sfant asupra lui, Care §i daduse
de veste ca nu o s& moara inainte de a-L vedea pe Hristosul Domnului
{(Luca 2, 25-26). Toate aceste caracterizari sunt trasaturi ale unui om
indunovnicit. Urept urmare, Stanta Scriptura nu se intereseaza de
originea lui omeneasca si de alte aspecte ale vietii sale sociale, pentru
ca el ducea in acelasi timp o viatd mult mai important3, care este viata
duhovniceasca.

Stantul Nicodim Aghioritul a stréns laclaitd mai multe puncte de
vedere ale interpretilor in legaturd cu cine anume era Simeon. El a
facut acest lucru deoarece in Evanghelie nu se spune categoric daca
era preot sau nu, el fiind numit doar om. Astfel, Cuviosul losif, scriitorul
de cantari, i numesie ,preot sfintit”, Sfantul Mucenic Metodie 1
numeste ,preot induhovnicit”, Cuviosul Fotie si Cuviosul Teofilact spun
Ca nu era preot, dar era mai presus de preot, iar altii spun ca era unul
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dintre cei saptezeci de traducatort ai Vechiului Testament, care a nu a
crezut atunci cand a tradus proorocia lui Isaia: ,iata, Fecioara va lua in
pantece” si, in acel moment, i s-a dat vestea ca va trai pana cand Il va
primi in mainile sale pe Hristos. Unii cred ca era fiu al lui Hillel,
Patriarhul evreilor, si tatd al Tnvatatorului de lege Gamaliel, far alfii, ca
era conducatorul Sinedriului evreilor. De asemenea, se spune ca era
de peste doud sute sapiezeci (270) de ani. Cu referire la toate
acestea, Sfantul Nicodim Aghioritul afirma ca cei care vor sa urmeze
certitudinea Evangheliel, spun ¢& Primitorul de Dumnezeu Simeon era
un ,barbat inspirat de Duhul Sfant”.

Cu adevarat, Sfantul Simeon Primitorul de Dumnezeu a venit la
templu prin puterea si prin harul Duhului Sfant. El a avut Duhul Sfant
asupra lui, Tn Duhul Sfant a primit vestea c& 1l va vedea pe Hristos
fnainte s& moara si a venit la templu prin iluminarea Duhului Sfant
(Luca 2, 25-27). De aici intelegem faptul c& omul trebuie s& aiba Duh
Sfant pentru a fi invatat de Acesta. Cu alte cuvinte, Sfantul Duh nu
descopera tainele Sale oamenilor necurafi in care nu $i-a aflat de
dinainte salas. )

Isaia prooroceste: Intdriti-vd voi, maini slabe, si prindeli putere
genunchi slabanogi... infariti-va si nu vé temeti (Isaia 35, 3-4). Acest
lucru s-a petrecut mai ales cu Sfantul Simeon Primitorul de Dumnezeu,
caci dupa cum spune Evanghelistul Luca, din indemnul Duhului Sfant
a venit la templu. Sinu numai ¢a era indrumat de Duhul Sfant, dar era
si Intarit de Acesta. Nimeni nu poate s3 Il vad pe Dumnezeu daca nu
are puteri duhovnicest], adica daca nu se intareste prin puterea si prin
harul Preasfantului Duh. Asadar, Duhul Sfant 1i intdrea picioarele, ca
5& mearga spre lemplu, si méinile, ca sa | lind pe Hiislos. Sfaniui
Gheorghe al Nicomidiei spune ca Simeon nu a mers cu propriile sale
picioarele ca sa purceada spre slujirea tainei, c¢i Duhul Sfant S-a facut
pentru el car purtator.

O datéd ajuns la templu, Dreptul Simeon L-a recunoscut prin
puterea Duhului Sfant pe Fiul lui Dumnezeu intrupat. Cu alte cuvinte,
el s-a invrednicit s& vada cu ochii sai intruparea lui Dumnezeu
Cuvéntul, pe care au vazut-o toti proorocii prin vedenii profetice. Dupa
cum spune Sfantul Vasile cel Mare, Simeon si Ana au vazut sfanta
putere care se afla in Hristos, adica ,vederea lor a trecut prin trupul
omenesc, asa cum trece lumina prin sticld”. Asa cum vedem lumina
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dintr-0 casa prin ferestre sau cum vedem lumina prin becurile de sticla,
la fel si cel curali cu inima vad prin Trupul lui Hristos lumina
Dumnezeirii, ceea ce pentru alfii este necunoscut si nevazut.

Stantul Vasile cel Mare a alcatuit lauda Sfantului Simeon
Primitorul de Dumnezeu, care a fost purtat de Duhul Sfani Si s-a
invrednicit de o mare cinste. Sfantul Vasile spune ca, desi dupa cele
vazute, Simeon era om, dupa cele duhovnicesti, el era supraom; prin
substanta era ca noi toli, dar prin virtute era deasupra, mult mai sus
decét semenii lui; dupd fire era om, dar prin virtute era inger; avea
drept locuinia lerusalimul fizic, dar ca mitropolie avea lerusalimul de
sus. Si nu numai cd era mal presus de oameni, dar ,Simeon Ti intrecea
si pe Ingeri”.

7

in afara de Simeon Primitorul de Dumnezeu, in templu se afla
si Proorocita Ana, care s-a invrednicit si ea s& [l vada pe Dumnezeu si
58 spuna ca Acesta este Mantuitorul ei. Ea avea optzeci si patru de ani
si era vaduva, dupa ce traise cu barbatul sau timp de sapte ani (Luca 2,
36-38). '

Ana statea zi si noapte In templu si nu se indeparta de el.
Agadar, In timp ce Simeon a fost indrumat la templu de Duhul Sfant,
ea se afla acolo si L-a recunoscut pe Dumnezeu prin Duhul Sfant.

Evanghelistul Luca o numeste proorocita, pentru ¢a avea Duh
Stant. Cuviosul Cosma Melodul spune ¢& Ana ,era ipofetd care lauda
pe Lumnezeu cu lauda stanta”. Dupa cum afirma Stantul Nicodim
Aghioritul, intre profet si ipofet existd o diferenta. Profetul anunt3 cele
ce urmeaza sa aiba loc dupa destul timp, In vieme ce ipofetul expltca
fapte prezente si trecute, sau chiar pe acelea care urmeaza sa se
petreaca la un interval scurt de timp. Asadar, Sfantul Evanghelist Luca
a folosit cuvantul prooroc cu sensul de ipofet, pentru ¢a Proorocita Ana
a recunoscut sosirea lui Dumnezeu Cuvantul prin Duhul Sfant.

De altfel, in Noul Testament, profetia are si sensul de explicare
in Duh Sfant a intelesului celui mal adanc al Legii si, in general, al
Sfintei Scripturi. In limbajul biblic, profetii sunt teologi care deosebesc
duhurile.
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Marturisirea Anei a reprezentat o muliumire gl o doxologie
adusé pentru vestea izbavirii lui Israel. Fapta ei a fost o imbinare intre
multumire si proorocie, pentru ¢a ,vorbea despre Prunc’.

Prezenta Dreptului Simeon si a Proorocitei Ana ne mai
dezvaluie o realitate. Practic, ei doi au fost perechea de turturele
cugetdtoare care L-au Tntdmpinat pe Hristos atunci cadnd Acesta a
urcat la templu. Asadar, pe langd perechea de turturele
necuvantatoare, Duhul Sfant a trimis si o pereche de turturele
duhovnicesti si purtatoare de duh, adica pe Simeon si pe Ana.

Dupa cum spune Sfantul Grigorie Palama, din toale acesiea
intelegem cine sunt cei care urmeazé sa Il primeascéd pe Hristos si
cum trebuie s& fie acestia. Unirea cu Hristos presupune o viata
corespunzatoare. Simeon era numit drept si nu se mentioneaza dacé a
fost sau nu casatorit, in vreme ce Ana, dupa moartea sofului séu, a
trait in binecuvéntarea vaduviei, in neprihanire si curatie.

Viata In Hristos inseamna fecioria dupa Hristos sau casatoria
binecuvantatéd de Dumnezeu, asa cum afirma Sféntui Grigorie Palama.
De asemenea, intr-0 predicd rostitd la s&rbatoarea IntAmpinaril
Domnului, Sfantul Grigorie vorbegte In detaliu despre raul pe care 1l
provoaca desfrinarea si spune ¢ omul nu poate sa aiba legaturé cu
Hristos daca este desfranat, decarece o asemenea legatura cere
rastignirea carii si a dorintelor ei.

Mantuirea omului nu depinde de felul de viatd ales, adicd
feciorie sau casatorie, ¢i de felul in care omul traieste, adica de
legatura pe care acesta 0 are cu Hristos. Si intr-un caz si in celdlalt, se
cer feciorie si cumintenie. Spre aceste lucruri finteste viata ascetica,
tréitd in Tainele Bisericii; acesta este modul de viald spre care
Dumnezeul-Om Hristos 1l indruma pe om.
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Atunci cand Dreptul Simeon a intalnit-o pe Preasfanta
N&scatoare de Dumnezeu, care Il tinea in brate pe Hristos, L-a luat pe
Pruncul sfant cu mainile sale. E/ L-a primit in brafele sale si a
binecuvantat pe Dumnezeu (Luca 2, 28). Scena aceasia este
infricosatoare. Cu adevarat, un asemenea lucru nu ar fi fost cu putinta
daca bratele lui Simeon nu erau intdrite de Duhul Sfant.

Aceastd imagine ne aduce aminte de vedenia Profetului Isaia,
care dupa ce L-a vazut pe Domnul stdnd pe un scaun inalt i méaret gi
pe Serafimii care se aflau In jurul Lui, si dupd ce si-a marturisit
necuratia buzelor sale, s-a aflat dintr-o data in fata urmatoarelor fapte
uimitoare: Atunci unul dintre serafimi a zburat spre mine, avand in
méana sa un carbune, pe care 1l luase cu clestele de pe jertfelnic. Sil-a
apropiat de gura mea si a zis: laté s-a atins de buzele tale si va sterge
toate pacatele lale, si faradelegile tale le va curédti (Isaia 6, 6-7).

Vedenia aceasta se refera la infruparea lui Dumnezeu
Cuvéntul. Profetul Isaia a fost ales sa vesieasca poporului lui Israel
venirea Celui fagaduit, adica a lui Hristos, si de aceea, el este
considerat o mare voce intre profeti si chiar al cincilea Evanghelist. El
a descris cu mare claritate si acuratefe multe dintre scenele sfintel
intrupari.

Faptul ca aceasta vedenie se referd la intrupare reiese si din
Traditia erminiei bisericesti. Intr-unul din troparele praznicului se
spune: ,Clestele cel tainic ce a luat in pantece pe carbunele Hristos, tu
esti, Marie”. Toate revelatiile din Vechiul Testament sunt legate de
Luvantui nemtrupat, 1ar cele mar multe dintre ele se refera la intrupare,
adica la venirea Cuvantului in trup. In cazul de fatd, carbunele este
Hristos, lar clestele fainic care fine carbunele este Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu, care L-a zamislit pe Hristos In pantecele e
si care a dat acest carbune Dreptului Simeon. Jerifelnicul ceresc este
cerul plin de slava lui Dumnezeu. De aceea clntam. ,Pogorandu-Se
din cer Stapéanul tuturor, L-a primit pe El Simeon preotul”.

Asa cum Proorocul Isaia a primit carbunele sinu s-a ars, ci -2
curdtit si a devenit profet, fa fel si Dreptul Simeon L-a primit pe
carbunele Hristos de la Preasfania Nascatoare de Dumnezeu si nu s-a
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ars, ¢ s-a curdtit dupa cuvantul: laid, s-a atins de buzele tale si va
sterge toate pacatele tale gi faradelegile tale le va curati”.

Aceastd ultimd fraza dovedeste ¢a vadenia Profetului Isaia se
referea la Tntruparea lui Dumnezeu Cuvantul, lucrul care reiese si din
faptul c& Biserica a stabilit ca aceastd fraza sa fie rostitd de preotul
slujitor dupa Sfanta impartasire cu Trupul si cu Sangele lui Hrisios,
imaginea protetica prezentatd mai sus, care il pune pe Dreptul Simeon
in stransa legatura cu Sfanta Impértasanie, aratd c& omul trebuie s
aibd Duh Sféant, asa cum avea si Dreptul Simeon, ca s& nu fie ars de
Trupul si de Sangele lui Hristos.

Prin urmare, carbunele aprins este Hristos intrupat, jertfelnicul
este péntecele Preacuratei Fecioare, Serafimii sunt Tnsasi
Nascatoarea de Dumnezeu, iar mainile ei tin clestele tainic prin care
da carbunele Dreptului Simeon.

10

Imediat ce Dreptul Simeon L-a luat pe Hristos in bratele sale, a
exclamat: Acum slobozeste pe robul Tau, Stapane, dupa cuvantul Tau,
in pace, c& ochii mei vdzurd mantuirea Ta, pe care ai gatit-o inaintea
fetei tuturor popoarelor, lumind spre descoperirea neamurilor si slava
poporului Tau israel (Luca 2, 29-31). Aceasta este o fraza plina de
maretie, pe care Biserica a preluat-o si a asezat-o la sfarsitul slujbei
Vecemiei, dar si in alte slujbe, ca de exemplu, in cuvaniul de
multumire de dupa impartasirea cu Cinstitele Taine. In continuare vom
incerca o scuria anaiiza inferpretativa a acestui fragment evangnelic.

Dreptul Simeon a fost instiintat de Sfantul Duh c3 inainte s
moara 1l va vedea cu siguranta pe Dumnezeu Cuvantul intrupat, iar
acest lucru s-a Implinit peniru ca era ,invrednicit cu har de prooroc”
(Sfantul Chiril al Alexandriei). Dupa ce L-a vazut pe Hristos, a cerut
slobozirea sufletului din trup pentru a se vadi faptui ca sfintii ,se
considera numai legati de trup” (Cuviosul Teofilact) si de aceea nu se
tem de moarte.

Dupa cuvéntul Tau, in pace aratd c& Simeon a cerut iesirea
sufletului din trup ,dupa cum i s-a fagaduit”, el considerand acest lucru
ca fiind odihna, pentru ¢a ,in pace” nseamna ,spre odihnd” (Cuviosul

72



Teofilact). Odihna are legaturd cu linistirea gandurilor, peniru ¢a, o
data cu trecerea timpului, Dreptul Simeon o astepta fara incetare sa
vind"% (Cuviosul Teofilact), iar mantuirea lui Dumnezeu era Intruparea
pe care Domnul a pregétit-o mai inainte de timp. Cu adevarat, taina lui
Hristos a fost pregalitd ,inainte de facerea lumii” (Sfantul Chirit al
Alexandriel).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul a fost lumind spre
descoperirea neamurilor, pentru ¢a neamurile, adica idolatrii, se aflau
in inselare si In intuneric si cazuserd in mainile demonilor {Sfantul
Chiril al Alexandriei), dar i slava lui Israel, pentru ca Hristos a rasarit
si a venit dintre israeliteni. Aceasta slava este simtitd de cei care sunt
recunoscatori lui Dumnezeu (Cuviosul Teofilact).

Cuvintele Sfantului Simeon reprezintd un imn de biruinta inaltat
ca urmare a vederii de catre el a Fiului lui Dumnezeu Cuvantul
intrupat. Profetii din Vechiul Testament vedeau spatele lui Dumnezeu,
adica venirea Sa care avea sa fie in viitor, insa Simeon I-a vazut fata.
Hristos este fumina lumii, dar nu lumina fizicd, lumina morala sau o
luming simbolica, ci lumina adevarata, care alunga intunericul gandului
si al necunostintei si care este slava nu numai a israglitenilor, ¢i si a
intregii firi omenesti. Fara Hristos si in afara Lui, firea omeneasca este
fard slava, fard forma, nedefinitd si anonima. Prin Hristos, ea
dobandeste identitate si continut” (Sfantul Nicolae Cabasila).

Faptul c&, imediat dupa ce L-a vazut pe Fiul lui Dumnezeu
intrupat, Simeon a cerut slobozirea, adicd moartea, se explicd prin
marea sa bucurie peniru cele ce aveau fie savarsite in continuare.
Voia s& mearga in lad ca s& duca vestea cea buna dreptilor Vechiului
Testarieni care se yaseau acuiv, adica sa ie spund ca a venil iviesia,
Care este Mantuitorul lumii. In plus, dupa cum spune Sfantul Atanasie
cel Mare, Simeon se grabea s& mearga in lad pentru ca s& nu apuce
58 duca vestea cea buna copiii care urmau sa fie taiati de lrod. El a
cerut aceasta deoarece pruncii sunt mai viol, se miscé@ mai repede, pe
cand el era ,batran si greoi si se misca incet”. Hristos ii implineste
cererea gi, dupa spusele Sfantului Atanasie cel Mare, se pare ¢a a fost
ca si cum Hristos i-ar fi zis lui Simeon s& se arate cu veselie catre

% Sensul este acela ¢, inaintand in varsta, Simeon a dopandit linistirea gandurilor, iar
acum astepla odihna care urmeaza in mod firesc dupa linistirea gandurilor.
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Adam, care traia cu mahnire in lad, si s3 vesteascd bucuria Evei, care
se afla in chinuri, zicand: ,Vine méantuirea; vine Izbavitorul: vine
lertarea; vine Slobozitorul. Nu mai plange, fire omeneasca, vine
ajutorul nostru, vine si nu intarzie”.

Prin urmare, Dreptul Simeon este primul care a vestit celor
intemnitati In Intuneric — tuturor dreptilor Vechiului Testament aflati In
lad, decarece moartea nu fusese ontologic desfiintatd — c& a sosit
Hristos cel indelung asteptat, Care va veni grabnic si in lad ca sa-i
elibereze.

11

Dreptul Simeon i-a binecuvantat pe Fecioara Maria si pe losif,
care urmareau cu mirare si cu surprindere cele ce se petreceau, dupa
care s-a intors spre Nascatoarea de Dumnezeu si i-a spus doud
profetii minunate.

Prima se referea la Persoana Dumnezeului-Om fntrupat: /at3,
Acesta este pus spre cédderea si spre ridicarea multora din israel sica
un semn care va starni mpotriviri (Luca 2, 34), proorocie care s-a
implinit in timpul vietii Iui Hristos, dar care a contnuat si se
implineasca de-a Iungu! istoriei omenirii, ca si in viata personala a
fiecarui om.

Dumnezeul-Om Hristos este ciderea celor necredinciosi, adica
a celor care nu cred in El, si ridicarea celor care cred. Un exemplu
este ceea ce s-a pe‘crecut pe Golgota Un talhar a crezut si s-a mantuit,
iar celdlalt s-a Tndoil i s-a osandit. Acesi iucru se petrece $!In viata
noastra interioard, pentru ca Hristos este spre cadere in noi, atunci
cand noi, cei botezati, cadem n desfranare, si ne este spre ridicare -
prin cuminfenia noastra. De asemenea, prin aceastd proorocie se mai
poate intelege ¢4 Hristos trebuia s& patimeasca si sa cada in moarte,
pentru ca multi sa se ridice prin caderea si prin moartea Sa (Cuviosul
Teofilact).

Hristos este gi ,semn care va starni impotriviri”. Cuvantul semn
se poate interpreta in multe feluri si poate avea mai multe intelesuri.
Mai intai, semn este intruparea Iui Hristos, adica infruparea Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul. in timpul intruparii, s-au petrecut multe lucruri
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greu de Inchipuit i nemaivazute, pentru ¢& Dumnezeu S-a facut om,
iar Fecioara s-a facut mama. Tocmai acest semn este contrazis si pus
la indoiala de multi oameni. Unii spun ca a luat trup adevarat, iar alti
ca a luat un trup imaginar, adicd trupul Sau era inchipuit si toate au
fost savarsite Tnchipuit. Unii considerd cé trupul era facut din pamant,
iar alti ca era ceresc. Unii spun c& Hristos, ca Dumnezeu, are
existenta de dinainte de veac, iar altii cred ¢a inceputul existentei Sale
a fost din Preacurata Fecioara Maria (Sfantut Chiril al Alexandriei).

Analizand talcuirea Cuviosului Teofilact despre faptul ca semnuf
care va starni impotriviri este intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvéntul,
Sfantul Nicodim Aghioritul spune c& ereticul care vede lucrarea lui
Hristos — Care are doud lucrari, adica dumnezeiesti si omenesti, si ca
om, Ti era foame i sete, a primit mucenicia, S-a rastignit, a patimit etc.,
iar ca Dumnezeu a facut minuni, a scos demoni, a readus la viata etc.
- sta la indoiala daca Hristos este om sau Dumnezeu. insa crestinul
nu are asemenea indoieli, pentru c& stie din experienta sfintilor
indumnezeiti ca, desi Hristos are doua firi, una dumnezeiasca si una
omeneasca, El este unul atat in ipostas, cat si in persoand si astfel,
acest Unul Hristos lucreaza cand ca Dumnezeu, cand ca om. Desigur,
atunci cand lucreaza ambele firi, acest lucru se face in comuniune.

Apoi, dupa spusele Sfantului Chiril al Alexandriei, semn care va
starni impotriviri este si Crucea lui Hristos. Unii primesc Crucea si
Rastignirea lui Hristos, socotind ca acestea inseamna izbavire si ca pe
Cruce s-au biruit taria si puterea intunericului, in vreme ce aliii nu
primesc Crucea. Acestia din urma nu pot s inteleaga ca Hristos S-a
rastignit. De aceea, dupd cum spune Sfantul Apostol Pavel, Crucea
este sminteaia pentru 1udel, 1ar pentru neamur neounie. insa pentru
noi, cei care credem, Crucea este puterea lui Dumnezeu si
intelepciunea lui Dumnezeu (1 Cor. 1, 23-24).

12

Cea de-a doua proorocie a Sfantului Simeon, care are legatura
cu PreasfAnta Nascatoare de Dumnezeu, este urmatoarea: Si prin
sufletul tdu va trece sabie, ca sa se descopere gandurile din multe
inimi (Luca 2, 35).
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In mod cert, profetia aceasta se refera la durerea si la mahnirea
Nascatoarel de Dumnezeu atunci cand L-a vazut pe Fiul Sau - Care
era in acelagi timp si Fiul lui Dumnezeu — rastignit pe Cruce, in
suferinte si In chinuri. Preasfénta Nascatoare nu a suferit si nici nu a
simtit durere la Nagterea lui Hristos, tocmai pentru ca L-a zamislit fara
saméanta si L-a nascut fara striciciune. Trebuia deci sa sufere mult Tn
vremea iesirii din trup a Fiului sau.

Tocmai aceasta sabie, care a trecut prin sufletul Nascatoarei de
Dumnezeu in timpul mortii pe Cruce a lui Hristos, a facut s3 fie
descoperite gandurile ascunse in inimile multor oameni. Unii s-ar
putea indoi de faptul c& ea a fost mama cu adevarat, dar datorit3
durerii simfite atunci de Fecioara Preasfants, indoiala lor se risipeste.

Aceasta ne aminteste de intdmplarea a doua femei din Vechiul
Testament, care isi revendicau amandoua un prunc, fapt pentru care
s-au infatisat inaintea Solomon, ca sd le fie dezlegatd pricina.
Solomon a cerut un cutit pentru ca s& taie pruncul si s3 dea cate o
bucata la fiecare femeie. Atunci, una dintre ele a cerut s nu fie taiat
copilul, ¢i sa fie dat intreg celeilalte. A doua a cerut s fie taiat, pentru
ca sa nu-l ia niciuna dintre ele. Regele a dat copilul aceleia care a
preferat sa il lase s traiasca, chiar de-ar fi fost s&-1 ia cealalts femeie.
Acesta a fost semnul c& ea era mama naturala (11! Regi 3, 16-28).

in acelasi fel, durerea Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu a
aratat ca ea era mama adevarata si ¢ca Domnul a luat trup de la ea,
caci daca Nascatoarea de Dumnezeu a fost mama adevarat,
inseamnad ca si Hristos a avut trup adevérat si nu a fost un om
inchipuit.

Stantul Alanasie cel Mare spune ¢d exprimaiea ,ca s4 se
descopere gandurile din multe inimi” inseamna ca, prin Crucea Iui
Hristos si prin Patimile Sale, se vor descoperi toate pornirile interioare
ale camenilor, de vreme ce Petru, care Il urmase zelos pe Hristos, va

ajunge sa se lepede de El, ucenicii 1l vor paras: Pilat se va cai prin
spalarea mainilor, femeia acestuia va crede n urma unui vis de
noapte, sutasul va da marturie dupd semnele ce s-au ardtat, losif si
Nicodim se vor ocupa de cele trebuincioase inmormantarii, juda se va
spanzura, iar iudeii vor da arginti paznicilor ca sa ascunda invierea. Cu
adevarat, Crucea lui Hristos ,este lupta si intarirea gandurilor Si
intoarcerea lor impotriva”.
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Aceasta profetie nu se referd numai la intrupare si la Rastignire,
¢i si la viala Bisericii, care este adevaratul Trup al lui Hristos. Unii Tsi
gasesc mantuirea prin raménerea in interiorul Bisericii, iar alfii se
osandesc prin respingerea lucrarii ei méantuitoare. De asemenea, prin
Botez, am primit in inima noastra harul lui Dumnezeu, care nu ne
paraseste niciodatd, dar se acoperd de palimi gi tocmai de aceea
cadem atunci cdnd péacatuim, si reinviem atunci cand ne pocaim.

Hristos va fi ,spre caderea si spre ridicarea multora” si in
cealalts viatd, pentru ca toti 1l vor vedea pe Hristos, dar pentru unii El
va 1i Rai, iar pentru altii, lad.

13

Aceste ultime consideratii aratd faptul c& Intdmpinarea
Domnului nu se referd numai la Impératul Hristos, prin infatisarea
uneia dintre etapele sfintei iconomii, ¢i este in acelasi timp si o
sarbatoare a omului traitor in Hristos.

Din praznicul imparatesc al implinirii de catre Hristos & varstei
de patruzeci de zile, Biserica a facut o ceremonie, adica o slujba care
se savarseste pentru fiecare copil la implinirea a patruzeci de zile de la
nastere. Pruncul este adus in biserica de catre mama sa in cea de-a
pairuzecea zi de la venirea pe lume. Aceasta aducere are un dublu
inteles. in primul rdnd, mama este binecuvantata la sfarsitul perioadei
de curatire de dupa lauzie. La fel cum Biserica se roaga pentru orice
boala, ea se roaga si pentru femeia care a nascut si care, fireste, simte
siapiciune trupeasca dupa efortul nasterii. In plus, se iace rugaciune
pentru curatire, fiindcd modalitatea de nastere a omului este cea care
a urmat caderii. In al doilea rand, aceasta este o slujba de muliumire
pentru nasterea unui copil. Decarece zamislirea si nasterea unui copil
nu sunt numai lucruri dupd fire, c¢i si rezultat al interventiel lui
Dumnezeu, simtim ¢& pruncul apartine Ziditorului. Prin urmare, acesta
‘este oferit lui Dumnezeu, iar Dumnezeu ni-l da inapoi prin intermediul
preotului pentru ca noi sa il crestem. Dar in realitate, el apartine lui
Dumnezeu.

Dupa cum spune Sfantul Grigorie, Episcopul Nisei, la jertfelnicul
cel de sus, in loc de perechea de turturele, trebuie s& aducem curatia
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sufletului si a trupului, iar n loc de doi pui de porumbel, s& fim cu
fuare-aminte nu numai Tnaintea lui Dumnezeu, ¢i si a oamenilor. $i asa
cum, dupd savérsirea celor dupd lege, Hristos S-a intors in patria Sa,
implinindu-Se si crescand in Intelepciune, si noi trebuie sad ne
intoarcem Tn adevarata noastré patrie, care este lerusalimul ceresc,
traind duhovniceste, dupa legea sfanta, crescand in intelepciune si in
har si ajungénd la véarsta implinirii lui Hristos, desavarsiti cu sufletul i
vase adevarate ale Duhului Sfant.

Este datoria noastra, dupa cum spune Sfantul Atanasie cel
Mare, sa ne asemanam cu Dreptul Simeon si cu Proorocita Ana.
Trebuie si noi sa fl intampinam pe Hristos imbracati in nevinovatie, In
pocainta, in cumintenie, in curatie si, n generai, in dragoste de
Dumnezeu si de oameni. Nimeni nu poate s& Il intalneasca intr-un alt
fel pe Hristos, Care este adevarata viata.

* K %

Praznicul Intampinarii Domnului aratd ca Hristos este viata si
lumina oamenilor si c& omul trebuie s finteasca spre dobandirea
acestei lumini enipostatice si a enipostaticei vieti. Biserica inalta
rugaciunea: Lumineaz-mi sufletul si cu lumina simtita sa vad limpede
si s& Te vestesc pe Tine Dumnezeu” Pentru ca omul sd i
propovaduiasca pe Dumnezeu, trebuie mai intdi si 1l vadd cu
limpezime. Numai cei care 1l vdd pe Dumnezeu sau macar primesc
experienta celor ce vad, se pot face indrumatori. Dar pentru ca omul
sa-L. vada pe Dumnezeu, trebuie mai Intéi sa prsmeasca iluminarea
sutletulu 5ia auinuunum Liupuiui, fin acesi fel, praznicu undmpmam
Domnului se face praznic al intampinarii fiecarui credincios.

Septembrie 1994
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vV
Boboteaza

Sarbatoarea Bobotezei se referd la episodul Botezului lui
Hristos in rAul lordan, savarsit de Sfantul loan Inaintemergétorul, care
mai este numit si Botezatorul Domnului. Acest eveniment a avut loc
atunci cdnd Hristos a ajuns la varsta de treizeci de ani si inainte de a
incepe lucrarea oficiald a invataturii si, mai tafzm a Patimilor Sale
pentru méntuirea neamului omenesc.

Alegerea acestei varste pentru inceperea activitatii publice a lui
Hristos in lume are legatura cu faptul ¢ la treizeci de ani, alcatuirea
biologicd a organismului omenesc ajunge la implinire. In plus, la
aceasta varsta, Hristos Se putea face mai ugor primit de catre iudei.

Botezul Domnului este descris de Sfintii Evanghelisti (Matei 3,
13-17, Marcu 1, 9-11, Luca 3, 21-22, loan 1, 32-34). Nu ne vom referi
insa la toate detaliile, ci vom accentua numai cateva dintre adevarurile
teologice si hristologice fundamentale legate de acest fapt.

Sfanta Scripturd nu aminteste multe evenimente din intervalul
de timp dintre intAmpinarea Domnului si Botezul lui Hristos. Ceea ce
cunoastem este fuga in Egipt si intoarcerea de acolo, ca si prezenta lui
Hristos in templu la vérsta de doisprezece (12) ani.

Aceastd tacere are o motivatie anume si un scop prec
Evanghelile nu au fost scrise pentru a descrie intreaga viata a lui
Hristos, ci pentru a face cunoscutd lumil Tntruparea Fiului ui
Dumnezeu Cuvantul si de asemenea, pentru a vadi invatatura, faptele
si patimile Sale pentru neamul omenesc. In fond, Evanghelille au fost
materiale de catehizare. Drept aceea, nu era necesara istorisirea vielii
lui Hristos si nici a Intdmplarilor din copilaria Sa. Prezenta Lui in

79



templu a fost surprinséd de Evanghelie tocmai pentru ¢& a insemnat o
vadire timpurie a faptului ¢a £l era Fiul lui Dumnezeu.

Absenta evenimentelor din copildria si din adolescenta lui

Hristos nu inseamna c¢a El nu se afla in ludeea. Hristos a trait langa
Maica Sa si langéa losif, care era tatal Sau adoptiv, §i le era supus
{(Luca 2, 51). Nu esle adevarat ceea ce se spune de catre unii, care nu
se bazeaza pe vreo mariurie, ¢i numai pe rodul inchipuirii lor, si anume
ca Hristos S-ar fi dus in alte tari, ca de exemplu in Indii, unde Si-ar fi
petrecut viata p&nad la varsta de treizeci de ani, caAnd S-ar fi aratat
dintr-o data in Nazaret $i la raul lordan. Daca s-ar fi intdmplat un
asemenea lucru, prin aparitia Sa, ar fi produs o puternicid impresie
compatriofilor. ;
In Evanghelii exista anumite marturii care araté ca, atunci cand
a inceput propovaduirea, Hristos era cunoscut de compatriotii Séi,
numai ca ceea ce Ti nedumerea pe acestia era intelepciunea Sa.
Exista trei pericope evanghelice care exprima acest adevar.

Prima provine din Evanghelia dupa loan, unde scrie ¢3 odata,
in vreme ce Hristos era in templu si Ti invata pe iudei, acestia se mirau
spunéand: Cum stie Acesta carte farg sa fi invéfat? (loan 7, 15). ludeii
stiau bine ¢& Hristos nu studiase in multele si cunoscutele scoli ale
acelei vremi. Cea de-a doua pericop se afla in Evanghelia dupa Matei
si se refera din nou la mirarea compatriotilor lui Hristos, atunci cand
Acesta invata in sinagoga lor. Ei se mirau si spuneau: De unde are El
Intelepciunea aceasta i puterile? Au nu este Acesta fiul teslarului? Au
nu se numegte mama Lui Maria si frafii Lui: lacov si losif si Simon si
luda? $i surorile Lui au nu sunt toate la noi? Deci de unde are El toate
acestea? (Matel 13, 54-56). Asadar, Hristos era cunoscul de
compatriofi si, desigur, era cunoscut si In mediul familial in care a trait
§i care era alcatuit din Mama, tatd adoptiv si fratii proveniti din
casatoria anterioard a lui losif. Cea de-a treia pericopd apartine
Sfantului Evanghelist Marcu (Marcu 6, 2-3) si descrie acelasi episod ca
si fragmentul anterior, cu singura diferents ca aici Hristos Insusi este
prezentat ca fiind teslar, asadar era cunoscut si dupd meseria Lui.

% S, fiind s&mbatd, a Inceput s Tnvele In sinagoga. Si mulli, auzindu-L, erau uimiti si
ziceau: De unde are El acestea? Si ce este intelepciunea care | s-a dat Lui? $i cum se
fac minuni ca acestea prin mainile Lui?Au nu este Acesta teslaru!, fiul Mariei si fratele
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Din aceste fragmente vedem c& la varsta de treizeci de ani,
Hristos era cunoscut de compatrioli, ca trdia intr-un anumit mediu
familial, cu frali vitregi, gi ¢a toti camenii erau mirati de intelepciunea
Sa si de semnele pe care le facea. Si, desigur, daca cineva se mira de
ceva, atunci aratd pe fat atat ceea ce stie ¢t si ce nu stie despre acel
Jucru.

2

Cel mai cunoscut episod din copilria lui Hristos este prezenta
Sa in templu si convorbirea cu invatatorii, care a pornit de la faptul c3
El'fi asculta pe invatatori si ii Intreba. $i, fireste, dupd cum spune
Sfantul Evanghelist, tofi care Il auzeau se minunau de priceperea si de
raspunsurife Lui (Luca 2, 47).

Nu vom face o analizd amanuntitd a acestor fapte, ¢i ne vom
opri numai asupra a doud fragmente gréitoare care au legaturd cu
intruparea lui Hristos. Primul vorbeste de viata de dupa Intampinarea
Domnului, adica dup&d patruzeci de zile de la Nastere. Sfantul
Evanghelist scrie: lar copilul crestea si Se Intdrea cu duhul, umplandu-Se
de intelepciune, si harul lui Dumnezeu era asupra Lui (Luca 2, 40).
Celalalt fragment are legaturd cu episodul din tempiu, atunci cand
Hristos era de doisprezece ani. $i lisus sporea cu intelepciunea si cu
varsta gi cu harul la Dumnezeu sf la oameni (Luca 2, 52).

In privinta varstei si a cresterii treptate a trupului lui Hristos, nu
exista nici o chestiune de discutat. Dezvoltarea se petrecea firesc, ca
ia 1ol varmenii, peniru ca HNSIOS era oim gesavarsit. Probiema se pune
in legétura cu ,umplandu-Se de Intelepciune” si cu ,sporea cu
intelepciunea”, referitor la faptul ca firea omeneascd s-a indumnezeit
in momentul luarii sale in ipostasul Cuvantului, in interiorul pantecelui
Nascatoarei de Dumnezeu.

Ereticul Nestorie spunea ci Preasfanta Fecicara Maria a
nascut un om simplu, care cu trecerea timpului a luat harul Iuj
Dumnezeu. Aceste afirmatii au fost condamnate de Biserica, pentru ca

lui lacov si al tul losif si al lui luda si af lui Simon? Si nu sunt, oare, surorile Lui aicila
noi? $i se sminteau intry I
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firea omeneasca s-a Indumnezeit imediat, prin luarea ei in ipostasul
Cuvantului. Dupa cum spune Sfantul loan Damaschin, ,sporea cu
mielepczunea si cu varsta” are Intelesul ¢4, inaintand Tn varsta, Hristos
{si arata ,intelepciunea care se afla in EI in Hristos exista
intelepciunea, datoritd unirii ipostatice a firii dumnezeiesti cu cea
omeneasca, dar aceastd intelepciune era dezvaluitd in raport cu
varsta Sa.

Tema aceasta este analizatd mai améanuntit de Cuviosul
Teofilact care, in comentariile sale interpretative, urmeaza linia Sfintilor
Parinti si mai ales pe cea a Sfantului loan Gura de Aur. El spune ca
Hristos ar fi putut incad din pantecele mamei sa ajunga la masura
varstel mature, dar acest lucru ar fi parut ¢i este rodul fanteziei. De
aceea, El S-a dezvoltat treptat, la fel ca toti copiii. Intelepciunea lui
Dumnezeu Cuvantul se ardta In funclie de cresterea vérstei Lui
trupesti. Hristos nu a devenit intelept, ,¢i, putin cate putin, se arata
intelepciunea din El, urmand vérstei sale trupesti”. Daca $i-ar fi aratat
intreaga Sa intelepciune de cand era mic, ar fi parut un monstru.
Hristos nu a capatat ntelepciune o data cu véarsta, c¢i intelepciunea se
afla in El si se arata oamenilor cate putin.

fn cazul oamenilor nu existd situatii similare, insa prin
conventie, putem sa folosim o analogie. Copilul are din nastere
anumite trasaturi de caracter, dar ele nu se vadesc toate de la inceput.
Putem sa ghicim anumite caracteristici ale pruncului, insa acestea se
vor manifesta atunci cind el va fi dezvoitat din punct de vedere
psihosomatic. Copilul poate sa aiba predispozitie spre intelepciune,
dar el devine intelept numai atunci cand creste. El poate sa aiba talent
artistic, dar acest talent se va manifesta numai o data cu vérsta.
Acelasi lucru se poate observa siin cazul lui Hristos, cu diferenta ca,
In locul trasaturilor de caracter, trebuie s& punem Dumnezeirea.
Hristos era om desavarsit si Dumnezeu desavarsit, iar firea
omeneasca pe care a luat-o s-a indumnezeit din prima clipa a
zamislirii, dar Intelepciunea lui Dumnezeu Cuvantul se arata o data cu
inaintarea in varsta.
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Botezul lui Hristos in apa lordanului savarsit de loan
Inaintemergéatorul se mai numeste si Teofanie sau Epifanie. in vechea
Biserica, sarbatoarea Craciunului si cea a Bobotezei se praznuiau
impreund, in aceeasi zi (6 ianuarie). In secolul a patrulea, aceste
sarbatori au fost separate, iar Craciunul a fost mutat pe 25 decembrie,
in ziua in care neamurile Tt sarbatoreau pe zeul soare, iar crestinii, pe
soarele dreptati. De asemenea, Boboteaza se mai numesie si
sarbatoarea Luminilor, dupd cum spune Sfantul Grigorie Teologul,
datorita iluminarii catehetilor si a luminii care s-a dat prin Botez.

Cuvantul Teofanie® (ardtarea fui Dumnezeu) provine din
fragmentul apostolic Dumnezeu S-a ardtat® in irup, S-a indreptat in
Duhul, a fost vazut de Ingeri, S-a propovaduit intre neamuri, a fost
crezut In lume, S-a inaltat intru slava (I Timotei 3, 16) si are legatura
mal mult cu Nasterea lui Hristos. Cuvantul Epifanie® (ardtare) provine
din fragmentul apostolic harul méntuitor al lui Dumnezeu s-a aratat®
tuturor oamenilor... (Tit 2, 11} si se referd mai ales la Botezul lui
Hristos, pentru ¢a atunci, oamenii au cunoscut harul Dumnezeiril.

Cert este ca in ziua Botezului lui Hristos, aratarea Sfintei Treimi
si cuvintele Cinstitului Inaintemergator au constituit marturia oficiala ¢
Fiul lui Dumnezeu este Cel ,din Treime”, Care S-a intrupat pentru
izbavirea neamului omenesc de pacat, de Diavol si de moarte.

4

~ Cinstitul Tnaintemergétor si Botezitor loan a avut un rol
impertant in Botezul lui Hristos. El a fost o mare personalitate si un
mare profet care s-a aflat in punctul de trecere dintre Vechiul si Noul

¥ In limba greaca: Theofania (Beopaveia).

3 1 limba greaca: Theos efanerothi (G£0¢ cpovepBel),
® in limba greacé: Epifania (Emipaveid).,

0 In limba greaca: epefani (emspavn).
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Testament, pentru ¢a a fost ultimul profet al Legii vechi si primul ce
apartine Legii noi.

El a fost zamislit in chip minunat, adica s-a nascut prin
interventia fui Dumnezeu, Insa nu de la Duhul Sfant, ¢i prin samanta,
din tataf sdu, Zaharia. Nagterea sa a fost legatd de o serie de fapte
minunate, iar sederea in pustie de la varsta de frei ani arata ca avea o
viatd ingereasca. Prin propovaduirea pocaintei, el a pregatit poporul
pentru intampinarea lui Mesia. Smerenia lui era nesfarsita, iar felul sau
de viata arata ca ajunsese la o mare impartasire din har.

Cinstitul Tnaintemergétor era ruda cu Hristos, pentru c& mama
tui, Elisabeta, era ruda cu Maica lui Hristos. Bunavestire a Maicii
Domnului s-a petrecut atunci cand Cinstitul Inaintemergator era un fat
de sase luni, in pantecele mamei sale, de unde intelegem ca loan
Botezatorul era cu sase luni mai mare decat Hristos.

Sfantul loan inaintemergétorui a luat Duh Sfant, Care l-a facut
profet inca din pantecele mamei sale, de cand era un fat de sase luni.
Atunci cand Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, care tocmai
zamislise prin puterea Duhului Sfant, a salutat-o pe Elisabeta, pruncul
a séltat in pantece (Luca 1, 41). Asadar, el s-a facut profet si a
transmis darul proorocitii §i mamei sale, pentru ca aceasta a
recunoscut-o pe Maica Domnului (Sfantul Grigorie Palama).

Multe sunt atributele care 1 caracterizeazd pe loan
?naintemerggtorué. Cuvantul foan inseamna darul lui Dumnezeu, iar
Prodrom?! (Inaintemergétor) inseamna cel care deschide calea, adica
cel care anunfa venirea lui Mesia. Se numeste Botezator, pentru ca
L-a botezat pe Hristos. In randuiala Bobotezei, Cuviosul Cosma
Melodul, Episcopul Maiumei, 1l denumeste prin trei sintagme, si
anume: voce a Cuvaniului, candeld a luminii i luceafar al soarelu.
Dacd Fiul lui Dumnezeu este Cuvantul Tatalui in ipostas, loan este
vocea Cuvantului; daca Hristos, ca Dumnezeu, este lumina vesnica si
nezidita, Inaintemergatorul este candela; dacd Hristos este soarele
dreptatii si soarele fuminos al Dumnezeirii, loan este luceafarul, adica
vestitorul de ziud, care anuntd rasarirea soarelui. Astfel, toate
denumirile, atributele si expresiile prin care acesta este desemnat sunt
legate de lucrarea sa principald, care este anuntarea venirii lui Mesia.

4 Tn limba greaca: MpdBpoyoc.
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Dupa cum talcuieste Sfantul Nicodim Aghioritul, cuvantul
Vaptisma® (Botez) inseamnd scufundare, fiind un verb substantivizat
care vine de la vapto®, adicd a scufunda®. De aici provin cuvintele
vaplizo® (a boteza) si perfectul compus vevaptisme®® {m-am botezaf).
Agadar, notiunea de botez se leaga de cea de ap4.

Sfintii Parinti Tnvaté ca exista mai multe feluri de botez. Sfantul
Grigorie Teologul spune c& botezul este de cinci feluri. Primul a fost
cel al lui Moise, care a insemnat o curdtire temporara, al doilea a fost
cel al Tnaintemergétorului, care a botezat poporul cu botezul pocintei,
al treilea este botezul lui Hristos, prin care oamenii se boteaza si'se
fac crestini §i care se savarseste prin harul Duhului $fant, al patrulea
este cel al muceniciei si al sangelui, iar al cincilea botez este al
lacrimilor si al pocaintei.

Dupa ce vorbeste despre aceste tipuri de botez, Sfantul loan
Damaschin mai adauga si altele. El spune ¢4 botezul este de opt feluri.
Primul a fost cel al potopului pentru indepértarea pacatului: al doilea a
fost cel al marii si al norului, atunci cand iudeii au trecut prin Marea
Rosie si au fost acoperiti de un nor; al treilea a fost botezul Legii vechi,
pe care l-a consfintit randuiala mozaica si care este legat de curatia
frupeasca; al patrulea a fost botezul pregatitor al Sfantului loan
Inaintemergatorul, care 7i ndemna pe cei botezati spre pocdinta; cu
alte cuvinte, loan nu ierta pacatele, ci le oferea camenilor o inainte-
curatire, ceea ce inseamna ca ajuta poporul sa-gi simta pacatosenia si
sa astepte adevératul Botez al lui Hristos; al cincilea a fost botezul pe-
care l-a primit Hristos atunci c&nd a venit la lordan, botez care este
diferit de celelalte, pentru ¢ Hristos nu avea nici un pacat sinu a facut
0 marturisire a pacatelor; al saselea este botezul desavarsit al
Domnului, care are loc in Bisericd prin ap4 si prin Duh Sfant: al

“2n limba greacé: Bamoya.

4 1n limba greaca: pamw,

4 }n limba roméné, a boteza provine din latinescul baptizare.
% In limba greaca: Barigw.

“In limba greac: Bearmaya.
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saptelea este botezul séngelui si al jertfirii, pe care I-a primit Hristos
pentru noi, adica Patimile si Rastignirea, dar si mucenicia sfintilor care
sunt partasi la Patimile lui Hristos; in fine, cel de-al optulea botez este
cel de pe urma, care nu mai este unul méntuitor, pentru ca el
indeparteaza si pedepseste pentru vegnicie pacaiul. Este vorba
despre focul iadulut.

Stantul loan Guré de Aur face distinclie intre botezul iudaic si
cel crestin. Primul (cel iudaic) nu curata de pacatele sufletesti, ¢i numai
de murdaria frupeasca. Botezul bisericesc este fara de asemanare mai
presus, pentru ca 1l izbaveste pe om de pacat, Ti curata sufletul si 1i da
Duh Sfant. intre acestea douad se afla botezul  Cinstitului
inaintemergator, care a fost o punie dinspre iudaism spre crestinism,
Botezul lui loan era mai presus decat cel iudaic, pentru ca avea
legatura cu venirea lui Hristos, dar mai prejos decét cel al crestinilor.

De vreme ce botezul lui loan avea rolul de a-i indruma pe
oameni pentru ca acestia sa-si cunoasca starea de pacatosenie si de
a pregati poporul pentru primirea Botezului desavarsit al lui Hristos, iar
Hristos, fiind Dumnezeu des&varsit si om desavérsit, nu facuse nici un
pacat, atunci de ce a fost nevoie ca El s& primeascad Botezul?
Raspunsul la aceasta intrebare ne dezvaluie adevaruri fundamentale.

Sfantul loan Damaschin spune c& Hristos nu S-a botezat pentru
cd avea nevoie de curdfire, ,Ci pentru a lua asupra Sa curatirea

_noastra”. El $i-a asumat curatirea oamenilor in acelasi fel in care a
'pnm:t Patimile si Rastignirea, cu toatd durerea si suferinta lor. Prin
Botezul Sau, Hristos a reusit s& implineasca multe lucruri.

Astfel, dupa cum spune Sfantul loan Damaschin, Hristos S-a
botezat pentru a strivi capetele demonilor din apd, fiindca exista ideea
ca demonii locuiesc acolo; pentru a spala pacatul si a- ingropa in apa
cu totul pe vechiul Adam; pentru a-l sfinti pe Botezator, fiindca nu
Inaintemergatorul L-a sfintit pe Hristos, ci Hristos l-a sfintit pe
Inaintemergator, atunci cand acesta din urma a pus ména sa pe capul
lui Hristos; S-a mai botezat pentru a tine Legea, deoarece El Insusi o
daduse si nu voia s& pard un cilcator al ei si, in fine, pentru a
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descoperi taina Sfintei Treimi si a oferi preinchipuirea i modelul
propriului nostru botez, adicé Botezul desavarsit care se face cu apasi
cu Duh Sfant.

Dincolo de toate acestea, p;in Botezul Sau in raul lordan,
Hristos a sfintit apele. De aceea, In ziua Bobotezei savarsim slujba
sfintiril apelor, iar In timpul slujbei cerem Duhului Sfant sa Se pogoare
~,g;;;sg_J;p,/r,a,fgg;;){;z Astf@l dupd sfintire, apa inceteaza s& mai fie apd a

caderii, facandu-se ap& a refnnoirii, pentru ci se uneste cu harul
nezidit al lui Dumnezeu.

7

In Traditia patristica, Botezul lui Hristos in raul lordan este
corelat cu trecerea minunata a Marii Rosii de catre israeliteni. Asa cum
odinioara, prin harul facator de minuni al Cuvéntului neintrupat ce a
lucrat asupra lui Moise, egiptenii au fost Tnecali iar evreii au fost
eliberati, la fel si acum, prin puterea Cuvantului intrupat, omul stricat si
decazut este replamadit, iar demonii sunt striviti, adicd fsi pierd
puterea.

Sfantul Nicodim Aghioritul spune ca olarul are nevoie de doua
elemente ca sé refacd un vas: de apa, ca s& amestece lutul, si de foc,
ca sa ardd si sa usuce plamadeala. La fel a procedat Dumnezeu —
marele olar — cu plamada omeneasca. Vrdnd s& remodeleze firea
noastra stricatd de pacat, Dumnezeu a folosit foc si apa. Focul a venit
de la El, pentru cd Dumnezeu este ,foc mistuitor” care arde raul, iar
apa a 10st luaiz din  raul loraan.

“Prin Intruparea lui Hristos, ca si prin toate celelaite etapele ale
sfintei iconomii, Intre care se afl, fireste, si Botezul Tn r&ul lordan,
neamul omenesc a fost remodelat. Caderea si stricarea firii noastre au
fost urmate de repldmadirea si de renasterea omului. Aceasta
renastere a avut multd putere, peniru c¢@ in urma pacatului firea
omeneascd nu s-a nimicit in totalitate, dar si pentru ca replamaditorul
omului a fost Insusi Creatorul sau.

Este absolut imposibil ca apa si focul sa existe impreuna,
pentru ca focul nu se poate aprinde si nici nu poate sa arda intr-un loc
umed, iar apa stinge focul. In raul lordan, ele au putut sa coexiste,
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peniru ca focul era nezidit, in vreme ce apa era zidita. De aceea, focul
nu a fost afectat de apd. Dimpotrivd, apa ziditd s-a sfintit prin focul
Dumnezeirii.

8

Raul lordan a ramas consemnat n istorie prin mai mulie
evenimente, dar mai ales in legaturd cu propovaduirea si cu Botezul
Stantului loan Tnaintemergatorul si prin faptul ci Insusi Hristos S-a
botezat in acest rau.

Sfantul loan Gurd de Aur spune c¢& lordanul este chipul
neamului omenesc. El se numeste astfel, pentru ¢& are in alcatuire
doud izvoare: lor si Dan. Aceste izvoare formeaza réu! lordan, care se
varsa in Marea Moartd. Potrivit unei talcuiri referitoare la originile
noastre, intregul neam omenesc se trage din doua izvoare, adica din
Adam si din Eva, dar prin pacat, el a fost Indreptat spre moarte, adica
spre marea moartd a vietii noastre, care este cuprinsa de intunecime.
intrupandu-Se, Hristos a venit In lordan, adicd in neamul omenesc, a
biruit moartea gi i-a Intors pe oameni spre viata primordiala.

Proorocul David spune: Marea a vazut si a fugit, lordanul s-a
intors inapoi (Ps. 113, 3). Prin aceste cuvinte, el a vrut s& arate
uimirea marii, a apelor de pe mari intinderi si a rAului lordan la intrarea
lui Hristos cel fara de pacat in apa. Aceasta mirare este explicatd in
rugaciunea pentru sfintirea apelor, scrisd de Sfantul Sofronie,
Episcopul lerusalimului: lordanul s-a intors inapoi, vazénd focul
Dumnezeirii pogoréndu-Se trupeste si intrénd Intr-insul”. Asadar, focul
Dumnezeirii a intrat in apa prin trupul lui Hristos.

Intr-un anume fel si intr-o anumitd masurd, aceastd profetie se
aplica si in viata crestinului. Marea este existenta omului plina de
zbucium, fapt pentru care este numitd mare saratd. Si, dupa cum am
vazut anterior, lordanul este viata omeneasca care, dupd caderea
primelor fapturi, a fost indreptatd spre pieire si s-a unit cu moartea si
cu stricaciunea. Prin pocaintd, omul se izbdveste de marea sarata a
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vietii, iar viata lui se schimba, se transforma, se intoarce la adevaratele
ei izvoare gi capaté un alt sens (Isihie Preotul).

La Botezul lui Hristos S-a aratat Sfanta Treime. De altfel, unul
dintre scopurile intruparii si ale Botezului lui Hristos a fost descoperirea
Dumnezeului Treimic, adica a faptului ¢& Dumnezeu, chiar daca are o
singura fiinta si o singuré fire, este in trei ipostasuri: Tatal, Fiul si Duhul
Sfant. Astfel, se aude vocea Tatdlui, Care mariuriseste si intareste
faptul ca Cel aflat In lordan este Fiul Sau, iar in acelasi timp, Duhul
Sfant Se araté ,in chip de porumbel”.

Aratarea Dumnezeului Treimic si confirmarea Tatdlui au avut
loc. si cu putin timp fnainte de Patimile lui Hristos, o datd cu
Schimbarea la Fata a Méntuitorului pe muntele Tabor. Asupra fapielor
legate de acest eveniment ne vom opri atunci cand vom analiza
Schimbarea la Fata a Domnului.

Stantul Grigorie Palama face o analizd teologicd minunati a
motivului pentru care Dumnezeul Treimic a aparut in acea clipa. El
spune ca Stanta Treime Se aratd in momentul zidirii si al rezidirii.
Omul a fost facut prin harul comun al Dumnezeului Treimic, pentru c3
,latal zideste totul prin Fiul si in Duhul Sfant”. De altfel, In Sfanta
Scripturd se spune c¢& Dumnezeul Treimic a fost Cel care a hotarat
crearea omului: sa facem om dupa chipul si dupéd asemanarea Noastrd
(Facerea 1, 26). Tatal l-a zidit pe om dupa chipul Cuvantului si i-a dat
vigla In Lunul Stant. Peniru ca harui Uumnezeuiul Treimic este
comun, intreaga Sfanta Treime a participat la crearea fiintei omenesti.
Trebuia agadar ca Dumnezeul Treimic s& Se arate si in momentul
replamadirii si rezidirii omului. De altfel, dupa Botezul S&u, Hristos Si-a
inceput lucrarea publica pentru méantuirea neamului omenesc.

Aratarea Dumnezeului Treimic Tn momentul rezidiri omului
vadeste incé un adevar teologic, si anume faptul ca omul este singura
fiintad de pe pamant cunoscatoare si inchindtoare la Sfanta Treime, dar
si singura creatd dupa chipul Dumnezeului Treimic. Potrivit explicatiilor
teologice ale Sfantului Grigorie Palama, animalele nu au gand si
ratiune, ¢i numai suflet vital, care nu subzista prin el insusi, ceea ce
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inseamna c&, atunci caAnd animalele mor, sufletul lor se pierde, adica
nu se pastreaza, pentru ¢d nu are substantd, ¢i numai energie. De
asemenea, ingerii si arhanghelii au gand si ratiune, dar nu au duh care
da viatd trupului, pentru c& sunt deasupra simtiri. Omul, insé, are
gand, ratiune si duh care da viaia trupului cu care impreuna este unit
si, de aceea, numai omul este dupa chipul Dumnezeiri in trei
ipostasuri. De altfel, tocmai acesta a fost motivul pentru care, spre a
méantui si a transforma lumea, Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, nu
inger, omul fiind oglinda creatiei. Astfel, schimbarea si transformarea
creatiei s-au facut prin omul indumnezeit.

10

Vocea Tatélui marturiseste si confirma faptul ca Hristos este
Fiul Sau cel iubit. Potrivit Sfantului Evanghelist Matei, Tatal vorbeste
despre Fiul la persoana a treia: Acesta este Fiul Meu cel iubit intru
Care am binevoit (Matei 3, 17). Din Evanghelia dupé Marcu, rezulta c3
Tatal S-a adresat la persoana a doua: Tu esfi Fiul Meu cel iubit, intru
Tine am binevoit (Marcu 1, 11). Acest lucru nu are o foarte mare
importantd. Ceea ce observam aici este ¢& Tatal da marturie despre
Cuvéntul, adica despre Fiul Sau iubit. Dumnezeu Cuvantul S-a nascut
din Tatal mai Tnainte de toti vecii, iar aceastd nastere este trasatura
ipostatica a celet de-a doua Persoane a Sfintei Treimi.

Dupa cum spune Sfantul Grigorie Palama, demna de observat
este exprimarea infru Care am binevoil. Pentru a se intelege valoarea
aceslel expiiman i, n general, valvarea si nsemndlaiea nirupari
Fiului lui Dumnezeu Cuvantul, trebuie acordata atentie diferentei dintre
voia lui Dumnezeu prin bundvoin{a si cea prin ingdduintd. Dumnezeu
are o singura voie, dar uneori ea este sub forma de bunavointa, iar
alteori, sub forméa de ingaduinta. Dumnezeu a vazut ¢ omul va cadea
si, chiar dacd nu I-a creat pentru aceasta, in cele din urma a ingaduit
caderea, tocmai pentru ¢& omul insusi a voit-o. Dumnezeu nu poate sé
incalce libertatea omului si de aceea, se creeazad multe probleme, pe
care, insa, El le ingaduie sa existe. Moartea, bolile si atitea altele au
fost ingaduite de Dumnezeu, dar nu le-a planuit El Insusi. Asadar, voia
lui Dumnezeu prin bundvointd este diferitd de cea prin ingaduinta.
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in acest context, Sfantul Grigorie Palama spune ¢a marturia
Tatalui ,Acesta este Fiul Meu cel jubit intru Care am binevoit” arata ca
intruparea a fost voia lui Dumnezeu dupd bunavointd, care se mai
numeste si voire antericard. Aceasta inseamnd ¢& intruparea lui
Hristos a fost ,programatd” de Dumnezeu fara a depinde de caderea
omului, fiindead ziditul putea sa fie méantuit numal prin unirea sa cu
neziditul in ipostasul Cuvantului,

Astfel, toate cate s-au petrecut in Vechiul Testament — legiuirile,
fagaduintele — erau incomplete, deoarece purtau peceiea caderil
omului si nu se Inscriau in voia anterioara a lui Dumnezeu, ¢i aveau ca
scop intruparea Cuvéntului. Nu numai proorociile, legiuirile etc. din
Vechiul Testament finteau spre intrupare, pentru ¢ insasi zidirea si
incununarea zidirii lumii au avut ca scop unirea firii dumnezeiesti cu
cea omeneasca, adicad a nezidituiui cu ziditul. Pana si crearea omului
dupa chiput lui Dumnezeu s-a facut pentru ca in el sa incapa arhetipul
creatiel. In acelasi context se incadreaza si legea care s-a dat in Ral,
iar firile si treptele ingeresti tind spre aceeasi finalitate, care este
sconomia divino-umana”.

Toate acestea aratd importanta si valoarea intruparii Fiuiui lui
Dumnezeu Cuvantul. Fara intrupare, méntuirea omului si reinnoirea
zidirii ar fi fost imposibile. Nu omul, ¢i Dumnezeul-Om Hristos este
centrul lumii si al istoriei. Cea mai mare ¢rima a epocii noastre este ca
omul se considera centrul lumii. Se poate spune cu certitudine ca
intreaga stradanie ascetica a cregtinului finteste spre Indepartarea din
viatda a gandirii antropocentrice si spre dobandirea gandirii
teantropocentrice. Centrul nu trebuie sa fie omul, ci Dumnezeul-Om.

11

Marturisirea Tatalui cd Cel care Se boteza nu era un oarecare,
ci era Insusi Fiul Sau iubit, a fost semn al Dumnezeirii Cuvantului si al
faptului c& Fiul este de o fiinta cu Tatal in teologia ortodoxa, vocea
Tatélui nu este numai ceva perceput de simturile omului, ¢l inseamna
contemplarea lui Dumnezeu, adica revelatie. Desigur, la teorie este
partas st trupul, dar simturile se transforma pentru a putea contempla
slava lui Dumnezeu. Faptul ca marturia Tatalui este o revelatie reiese
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si din cuvintele Sale de pe Muntele Tabor, atunci cand ucenicii lui
Hristos au c&zut la pamant, neputand suporta lumina contempiérii.

Fiul marturisit de Tatal Se dezvaluie ca fiind ,stralucirea slavei
Tatalui®, deoarece fiinta si lucrarea Dumnezeului Treimic sunt comune.
Pentru a se ardta Dumnezeirea Cuvantului, in Epistola catre Evrei a
Sféntului Apostol Pavel se folosesc urmatoarele cuvinte: Care fiind
stralucirea slavei si chipuf fiintei Luf” (Evrei 1, 3).

Cuvantul stréiucire desemneazi lumina, adicd razele care
provin dintr-un corp luminos. Atunci c&nd corpul este zidit, stralucirea
lui este ziditd, dar cand este vorba despre slava neziditd, strélucirea
acesteia este neziditd. Desigur, dacé spunem ca Fiul este stralucirea
Tatalui, prin aceasta nu se intelege c& El este energia Parintelui Sau,
deoarece Cuvantul este o Persoand separatd, iar aceastd Perscan3
este Dumnezeu, de o fiinta cu Tatal, si prin urmare, Tat3l si Fiul au
aceeasi energie, lucru care este valabil si in legatura cu Duhul Sfant.
in Sfanta Treime exista fire, energie si Persoane. Persoanele sunt trei,
avand fn comun fiinta (firea) si lucrarea (energia).

Dupa cum spune Cuviosul Teofilact, cuvantul stralucire se
foloseste pentru redarea catorva adevaruri teologice: in primul rand,
Fiul S-a2 nascut din Tatal aga cum stralucirea se naste din soare: in a
doilea rand, Fiul S-a nascut fard schimbare din Tatal, dup3 cum raza
se nagte din soare in chip neschimbat; in al treilea rand, asa cum
soarele nu se micsoreaza prin faptul de a straluci, nici Tatdl nu S-a
- micsorat nascandu-L pe Fiul; in al patrulea rand, Fiul este nedespartit
de Tatal i straluceste vesnic si de sine statator, la fel cum este si
stralucirea fatd de soarele care o naste.

12

La aratarea Dumnezeului Treimic la raul lordan a participat si
Duhul Sfant, care este cea de-a treia Persoana a Sfintei Treimi, dar nu
mai prejos decat celelalte doud, pentru c3 este de o fiinta cu Tatal si
cu Fiul. Sfantul loan Botezatorul a vazut Duhul Sfant... pogorandu-se
¢a un porumbel si venind peste Ef (Matei 3, 16). Peste Ef se refera la

47 Tn Biblia greceasca: ,El este strélucirea slaver sfinte st chipul desavarsit al sfantului
ipostas”.

92



Hristos. In clipa in care Sfantul Duh S-a pogorét in chip de porumbel si
a ramas deasupra lui Hristos, s-a auzit marturisirea Tatalui.

De-a lungul timpului, au existat mai multe aparitii ale Sfantului
Duh. Uneori, Se arata in chip de adiere sau de tunet, iar alteori, sub
forma de limbi de foc. Aici, El Se aratd ,ca un porumbel”. Nu era
porumbel, ¢i parea a fi de forma porumbelului, pentru ¢ Sfantul Duh
nu este zidit, ¢i nezidit, la fel ca si celelalte Persoane ale Sfintei Treimi.

Aparitia Duhului Sfant ,ca un porumbel” ne aduce aminte de
potopul lui Noe, cand porumbelul pe care Noe I-a trimis de pe arc3 s-a
intors cu o ramurd de maslin Tn cioc, prin care a anuntat sfargitul
potopului. In clipa Botezului lui Hristos, Sfantul Duh ,ca un porumbel”
vestit sfarsitul potopului pacatului. Nu avea in cioc o ramurd de maslin,
ci arata inspre Mila lui Dumnezeu, Care este Hristos, adica Fiul iubit al
Tatalui.

Bincolo de aceasta, aratarea Sfantului Duh ,ca un porumbel”
simbolizeaza nerautatea si blandetea. De asemenea, aminteste faptul
ca, asa cum porumbelul este preacurat si nu sade acolo unde este
miros urét, la fel i Sfantul Duh este preacurat si nu rimane acolo
unde este mirosul urat al pacatului.

Pogoréarea Duhului Sfant ca un porumbel si venirea Lui peste
Hristos au o mare importantd, fiind in strAnsa legaturd cu marturia
Tatalui. Prin lucrarea Duhului Sfant, s-a adeverit faptul c& rostirea
~Acesta este Fiul Meu cel iubit intru Care am binevoit” nu se referea la
loan !nalntemergatcrul ci la Hristos. Aratarea porumbelului deasupra
lui Hristos in acelasi timp cu auzirea vocii Tatalui indica faptul ca cele
trel Persoane ale Sfintei Treimi sunt de o finta si, in p!us face
deosebirea intre loan inaintemergétorul si Hristos. Daca, péna in acel
moment, poporul il respecta profund pe loan, in timp ce Hristos era un
necunoscut, pogorarea Sfantului Duh si vocea Tatélui L-au dezvaluit
lumii pe Hristos, adicd pe Fiul lui Dumnezeu, Cel trimis pentru
méntuirea omului (Cuviosul Teofilact).

13

Vederea de Durnnezeu a Cinstitului inaintemergétor a fost
mare. in vietile sfintilor, intéinim adesea experiente ale contemplarii
slavei Sfintei Treimi in Persoana lui Hristos, dar Sfantul loan
Botezatorul a fost invrednicit nu numai de vederea Cuvantului, ci si de
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auzirea vocii Tatalui si de vederea Duhului Sfant. Aceasta contemplare
nu a fost o vedere a simturilor, desi omul vede si cu ochii trupesti, care
mai inainte se transfigureaza spre a putea suporia vederea de
Dumnezeu. Faptul ca a fost vorba despre o revelatie suprafireasca si
despre aparitia Sfintei Treimi reiese din frazele folosite de Sfintii
Evangheligti atunci cand prezintd cele petrecute. Evanghelistul Matei
spune: indatd cerurile s-au deschis (Matei 3, 16), iar Evanghelistul
Marcu afirma. a vdzut cerurile deschise (rupte)® (Marcu 1, 10}.
Asadar, cerurile s-au deschis si s-au sfasiat. ‘

Aceste doud cuvinte (deschis si rupf) nu sunt inirebuintate
intamplator, pentru c& ele exprimd doud realitdli diferite, care au
legaturd cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu si cu iubirea de oameni a
Dumnezeului Treimic, dupd cum talcuieste Sfantul Grigorie Palama.

S-au deschis aratd cd, dacd In urma neascultarii lui Adam,
cerurile s-au Inchis si omul a pierdut comuniunea cu Dumnezeu, de
astd data, prin deplina ascultare a lui Hristos, Care este noul Adam,
cerurile se deschid din nou si omul poate s& dobéndeasca
comuniunea cu Dumnezeu. Astfel, Hristos este noul nascator al
neamului omenesc. Dupa trup ne tragem din Adam, dar duhovniceste
ne tragem din noul Adam, adica din Hristos.

A véazut cerurile deschise (rupte) exprima o altd mare taina.
Hristos a luat In trup toatd puterea si toatd energia nemasuratd si
nesfarsita a Duhului Sfant. Stim insa foarte bine ¢&, fiind nezidita,
energia Duhului Sfént nu poate fi incaputa de cele zidite. Prin ruperea
cerurilor, s-a aratat in chip vazut c¢a acestea nu au putut suporta
puterea Duhului Sfant ce a trecut spre Trupul in care Dumnezeirea Se
afia In unul din ipostasurile Sale sau, mai degraba, in acest fel, s-a
vadit indumnezeirea firii omenesti luate de Dumnezeu asupra Sa.

In mod obisnuit, neziditul nu poate fi Incaput de zidit. Un
asemenea lucru ajunge sa fie cu putintd numai in conditile in care
ziditul este intdrit de Duhul Sfant. De aceea, in Biserica se canta: ,in
lumina Ta... am vézut lumind”. Sfintii il vad pe Dumnezeu ca lumina
doar daca sunt intariti de Lumina nezidita a lui Dumnezeu, iar omul, in
general, se poate invrednici de impariasirea cu Trupul si cu Sangele

8 Acolo unde fraducatorul romén al Bibliel a folosit cuvantul deschis, in textul biblic
grecesc se intrebuinteazd cuvantul shizomenos (oubuevog = ruplh, care are
semnificatii teologice speciale.
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lui Hristos pentru ¢a, fiind madular al Bisericii, primeste harul curaiitor,
iluminator si indumnezeitor ai {ui Dumnezeu. Daca el nu primeste
acest har al lui Dumnezeu, Tn momentul in care se Impartaseste,
cerurile vietii sale duhovnicesti se rup, neputind rezista in fata lui
Dumnezeu.

Daca presupunem ca termenul ceruri i-ar desemna pe inger,
atunci cuvéntul Evanghelistului infatiseaza un alt mare adevar teologic.
Chiar daca ingerii sunt curai in fata lui Dumnezeu, pentru ¢a se curata
si se lumineaza incontinuu prin trairea aproape de Dumnezeu, totusi ei
nu au curatia superioara si desavarsitd a Creatorului. Numai firea
noastrd in Hristos, facutd salas al lui Dumnezeu si asemenea lui
Dumnezeu, poate sa incapa strélucirea, frumusetea, puterea si harul
Duhului Sfant. De aceea, prin venirea Duhului $fant, nu numai ¢a s-au
rupt cerurile, dar si ingerii cei curati s-au dat la o parte.

14

Asa cum am spus si anterior, unul din scopurile pentru care
Hristos S-a botezat a fost acela de a Se face model pentru noi,
deoarece, prin propriul Sau Botez, a introdus in Bisericd taina
Botezului. Asadar, noi intram in Biserica prin sfantul Botez, care este
considerat o taind incepatoare. Viata noastra duhovniceascd ncepe
prin taina Botezului, aga cum lucrarea de mantuire a lumii a inceput
prin Botezul iui Hristos, dupa care au urmat toate celelalte, adica
Patimile, Rastignirea, Invierea si Inaltarea.

in carlea sa despre viaia in Hrisios, Siantui Nicolae Cabasiia
considera ca Botezul este o nastere, dupa care urmeaza miscarea®,
prin Mirungere, si viata, prin Sfanta Impartisanie. Incununarea
Botezului si a tuturor celorlafte taine este reprezentatd de Sfénta
Impartasanie. Asadar, ne botezam si ne mirungem pentru a putea, ca
membri ai Bisericii, s& ne impartdsim cu Trupul si cu Sangele lui
Hristos.

Credinta si Botezul sunt interdependente. Dupd cum spune
Stantul Vasile cel Mare, credinta si Botezul reprezintd doud céai ale

4 Este vorba despre migcarea pruncului imediat dupé nastere.
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mantuirii care sunt strins legate intre ele si nedesparite. Credinta este
consfintitd prin Botez, iar Botezul Tsi are temelia in credinta. Una o
completeaza si o plineste pe cealaltd. Deoarece credem in Tatdl, in
Fiul si in Sfantul Duh, ne botezam in numele Tatdlui, al Fiului i al
Sfantului Duh. Mai inidi are loc méarturisirea de credinta, care este
incepatoarea méantuirii, dupa care urmeaza Botezul, care pecetluieste
consimtamantul nostru.

Acestea sunt spuse tinénd cont de faptul ca exista doua feluri
de credinta: Incepatoare, care se numeste si credinta din ascultare, i
desavérsita, care se numeste credinta din vederea de Dumnezeu. Mai
intdi, omul ascultd de Dumnezeu si crede, iar mai apoi se boteaza i
se miruieste, dobdndind astfel credinta din vederea de Dumnezeu.
Aceste lucruri trebuie Tntelese din punctul de vedere al practicii vechii
Biserici, in care Botezul nu era o ceremonie formala si un eveniment
lumesc sau social, ¢i o taind de introducere in Bisericd, ceea ce
inseamna c3 era precedat de curatirea omului. Botezul se numea gi se
mai numeste $i iluminare, deoarece prin Botez si prin taina Mirungerii
omul ajunge la iluminarea mintii.

15

Botezului crestinilor a primit multe denumiri, fiecare dintre
acestea aritand valoarea lui, adic lucrarea pe care o implineste. In
continuare, vom analiza cele mai reprezentative falete acestei lucrari.

Botezul se mai numeste si nasters, deoarece prin el, omul
renagte. Aceastd denumire a fost data de Tnsusi Hristos Tn dialogul
Sau cu Nicodim: Adevaral, adevérat zic tie: de nu se va naste cineva
din apa §i din Duh, nu va putea sa inire in imparatia lui Dumnezeu
(loan 3, 5). Cristelnita este pantecele duhovnicesc care ne renaste
spre 0 noua viata, caci dupd Botez, ne asemanam lui Hristos. Aceasta
renagtere ne face sa fim ceea ce trebuie s& fim. De aceea, ziua
Botezului este ziua in care primim identitate, dupd cum spune Cuviosul
Nicolae Cabasila.

Nagterea care se petrece prin sfantul Botez este legata de
curatire si de iluminare. Sfantul Grigorie Teologul spune ¢& Hristos nu
avea nevoie de curdtire, de vreme ce era curat prin El Insusi, dar
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venind la lordan, a primit curdtirea pentru neamul omenesc, la fel cum
tot pentru neamul omenesc a lual trup, chiar daca, in mod firesc, El
era fara de trup. Asadar, prin sfantul Botez si prin Mirungere, Hristos il
curata pe om si 1l ilumineaza. Mai intal, are loc curatirea de patimi prin
lucrarea poruncilor, iar apol urmeazd iluminarea prin harul Duhului
Sfant. Sfantul Grigorie Teologul spune in acest sens: ,Prima datd este
curatirea, apoi iluminarea, fara insa ca prima sa poald veni dupa cea
de-a doua”.

Dupa cum afirma Sfantul loan Damaschin, iertarea pacatelor se
da n acelasi fel tuturor celor care se boteaza, dar harul Sfantului Duh
se da in functie de credinta si de curatie. Prin sfantul Botez, primim
arvuna darului Duhului Sfant, iar renasterea este pecete, legamant,
iluminare si inceputul unei noi vieti.

Botezul lui Hristos In raul lordan, la fel ca si propriul nostru
Botez, este un fel de potop, mult mai nalt si mai curatitor decat
potopul lui Noe, dupd cum spune Cuviosul Proclu, Patriarhul
Constantmopolulua Altadatd, firea omeneasca a fost omorata prin apa,
acum insa, prin Hristos, apa Botezului da viata celor ucisi de pacat. In
vremurile de demult, Noe a construit arca din lemn care nu putrezeste,
iar acum, Noe cel duhovnicesc a facut o arca din trupul nestricat al
Mariei. Odinioara, porumbelul a adus o ramurd de maslin ca sa
vesteasca mireasma Imparatului Hristos, iar acum, Duhul Sfant vine ca
un porumbel ca sa-L arate pe milostivul Domn.

Toate cate s-au petrecut in timpul Botezului lui Hristos in raul
lordan se repeta si in viata noastr3, atunci cAnd primim taina sfantului
Botez.

16

Sarbatoarea Bobotezei sau a Epifaniei dezviluie multe
adevaruri teologice. Ca o abordare personald a acestei sarbatori, la
cele infalisate pana acum, trebuie s3 mai adiugam si alte cateva
consideratii, care au legdturd cu propriul nostru Botez. Trebuie s
accentuam mai ales trei elemente reprezentative.

In primul rand, cei care sunt botezati si mirunsi se numesc
crestini nu numai prin faptul ¢ sunt ucenicii lui Hristos, dar si pentru
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ca primesc pecetea® Duhului Sfant. De altfel, cele doua particularitat]
ale crestinului nu se contrazic, pentru ca suntem ucenicii lui Hristos
prin harul pe care 1l primim prin sfintele Taine. Dupa cum spune
Sfantul Nicodim Aghioritul, tofi crestinii pot fi considerati unsi ai
Domnului, ,miruiti cu pecete desavérsitoare”, prin care se pun in
lucrare harul si Tmpéartasirea Sfantului Duh. Dacé regil, preotii si
proorocii Vechiului Testament se numeau unsii lui Dumnezeu, chiar
daca se pecetluiau cu ulei obisnuit si nedesavarsit, cu atat-mai mult
sunt numiti unsi ai Domnului cei care s-au pecetiuit cu Pecetea Stanta.
Evanghelistul loan scrie: ungerea pe care afi luat-0 de la El réméne
intru voi (I loan 2, 27), iar Sfantul Apostol Pavel subliniaze acest
adevir: Cel ce ne Intdreste pe noi impreund cu voi, in Hristos, i ne-a
uns pe noi este Dumnezeu, Care ne-a $i pecetiuit pe noi gi a dat
arvuna Duhului in inimile noastre (It Cor. 1, 21-22). Ungerea in Duhul
Sfant, care este legata de iluminarea si de limpezirea mintii, este
arvuna Duhului si pecetea lui Dumnezeu.

inal doilea rand, prin Botez, omul primeste arvuna Duhului,
dar are posibilitatea s ajunga la plinirea acestuia. Sfantul Grigorie
Palama spune cé aga cum pruncul primeste de la parintii sai putinta de
a se face om matur si mostenitor al averii parintesti atunci cand
implineste varsta potrivitd, dar pierde mostenirea daca intre timp
moare, la fel se intdmpld si cu crestinul. Prin Botez, omul a primit
puterea de a deveni fiu al lui Dumnezeu si mostenitor al bunatatilor
vesnice, dar numai dacd intre timp nu moare cu moarie
duhovniceasca, adicd prin pacat. Asadar, dacd omul pierde
comuniunea cu Dumnezeu, murind duhovniceste, el pierde sansa pe
care a primit-o prin Botez. Desigur, harul nu se pierde, peniru ¢a hu
paraseste inima omului, dar nu mai lucreaza mantuirea.

Hristos a dal poruncad ucenicilor Sai de a invata toate
neamurile, botezéndu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului
Duh, invéténdu-le si pézeascd toate céte v-am poruncit Eu voua
(Matei 28, 19-20). ,Botezéndu-le” si ,invatandu-le s& pazeasca” arata
felul in care omul se implineste duhovniceste.

50 in limba greacd: xpiopa. Acest cuvant inseamnd miruire, ungere, pecetluire si din
radicina sa provine cuvantul hristianos (piomavdg = cregting.
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Inal treilea rand, atunci cand harul de la Botez este
acoperit de pacat, trebuie neapérat sd urmeze botezul pocaintei si al
lacrimilor. Tunderea monahald se mai numeste si al doilea botez
pentru ¢a este inceputul vietii de pocainta si de curatire prin care omul
reajunge la slava pierdutd. Despre acestea, Stantul Grigorie, Episcopul
Nisei, spune: ,Lacrimile care curg ca intr-o baie si suspinele din
rarunchii sufletului readuc ncet-incet harul care se indepértase”. O
singura lacrima de pocaintd are valoarea apei Botezului, readucéndu-|
pe om in situatia de dinainte. Desigur, aceasta lacrima trebuie sa
curga din pocainta, dupé cum exprima si invata Biserica Ortodoxa.

d o

Hristos S-a botezat pentru a tine Legea si peniru a aduce harul
Sau in apa, Tn toata zidirea si Tn om. In acest fel, El a dat fiecarui om
puterea de a dobéandi harul infierii, care este Teofania (ardtarea lui
Dumnezeu) propriei noastre vieti. Aceasta aratare a lui Dumnezeu a
fost inceputul cunoasterii de Dumnezeu. Deoarece cunoasterea de
Dumnezeu este un fapt existential, ea duce la mantuire.

Septembrie 1994

99




vi
intelepciunea lui Dumnezeu

Unul dintre praznicele imparitesti este si Injuméatatirea
Cincizecimii. Ea este sarbatorita de Bisericad la jumatatea perioadei
dintre Paste si Cincizecime, adicd in miercurea de dinainte de
duminica Samarinencii (a cincea duminicd de dupa Paste). Desi
necunoscutd de lume, ea este o sarbatoare imparateasca imporianta,
care se refera la Imparatul Hristos.

Sarbatoarea Injumatatirii Cincizecimii nu este socotita intre cele
douasprezece praznice imparatesti, dar datoritd marii sale importante,
am integrat-o intre acestea, dupd ce am pus laolaltd sarbatoarea
invierii lui Lazar si cea a intrdrii lui Hristos in lerusalim, ca doud
sarbatori ce prezinta trasaturi comune.

Atunci cand am facut impartirea praznicelor si cand am plasat
Injumatatirea Cincizecimii intre cele douasprezece, am pormit de la
considerenful ca sarbatoarea aceasta ne da posibilifatea de a urmari
lucrarea lui Hristos de la Botezul Sau in raul lordan si pana la
Schimbarea la Fata si la Patimi. $tim foarte bine ¢ sfintele Evanghelii
descriu ceea ce Hristos a spus, a facut si a patimit peniru mantuirea
neamului omenesc, iar sirbtoarea Injumatatirii Cincizecimii ne da
posibilitatea sa analizam latura aceasta (adica ce a spus si ce a facut),
care este destul de importantd. Cu alte cuvinte, aceastd sarbatoare
acopera toate evenimenteie hristologice de la Botezul lui Hristos si
pana la Schimbarea Sa fa Fata,

Importanta sarbatorii Injumatatirii Cincizecimii, prin care, dupa
cum vom vedea in analiza ce urmeazd, Hristos este praznuit ca
Inte!epc;une a lui Dumnezeu, reiese dm faptul ¢a unele catedrale au
primit numele de Sfanta Sofia (Sfénta in;‘e/epc:une), nefiind vorba de
fnchinarea lor vreunei sfinte ce purta numele Sofia, ci Intelepciunii lui
Dumnezeu, Care este Hristos. Dupa cum s-a constatat in urma unor
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cercetari, hramul acestor catedrale era la sarbatoarea Injumatatiri
Cincizecimii.

Un exemplu este Catedrala Sfanta Sofia (Catedrala
Intelepciunii lui Dumnezeu) de la Constantinopol, ce poartd acest
nume in cinstea lui Hristos, Care este Intelepciunea lui Dumnezau.
Catedrala Sfanta Sofia a devenit model si pentru alte catedrale. Astfel,
constatam c& Intelepciunea lui Dumnezeu, adics Dumnezeu Cuvéntul,
era centrul Intreguiui Imperiu Bizantin. lar dacd ne gandim c& toate
distantele din nemarginitul Imperiu se masurau de la Catedrala Sfanta
Sofia, intelegem importanta Cuvantului si a Intelepciunii lui Dumnezeu
in viata acestui Imperiu.

Prin urmare, analizand continutul gi importanta acestui praznic
imparatesc, vom infelege mai bine lucrarea lui Hristos.

injumatatirea Cincizecimii coincide cu sarbatoarea iudaicé a
Corturilor, care este a treia mare sarbatoare a evreilor dups Paste si
Cincizecime. Istoricul iudeu losip o caracterizeaza ca ,0 sdrbitoare
importanta, mare si sfanta pentru iudel”.

Sarbatoarea aceasta a fost 3satd pentru pomenirea trecerii
iudeilor prin pustie, in drumul lor de la paméantul Egiptului spre
paméantul Fagaduintei. Dacd Pastele era o rememorare a trecerii
iudeilor prin Marea Rogie, iar Cincizecimea era inchinatd wrcérii lui
Moise pe muntele Sinai, unde a primit legea Ilui Dumnezeu,
sarbatoarea Cortunlor a fost impamantenitd pentru ca iudeii s3-si
aminteasca de faptul ¢ Dumnezeu i-a ocrotit in chip minunat pe tot
parcursul peregrinarii lor spre paméantul Fagaduintei.

Aceastd sarbatoare a fost numitd sarbatoarea Corturilor dup
felul in care era celebraté: In piete, In curli si in incaperile (terasele)
caselor lor, iudeii intindeau corturi, sﬁzand in ele pe tot parcursul
sarbatorii, care dura sapte zile. In mod cert, numele si continutul
sarbatorii se datorau faptului c& iudeii recunosteau protectia si ajuioruf
lui Dumnezeu n timpul trecerii lor prin pustiu, ajutor care se manifesta
sub forma unui nor luminos. lar, dacé ne gandim c& toate aparitiile lui
Dumnezeu din Vechiul Testament au fost apariti ale Cuvantului
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neintrupat si c& norul luminos era Hristos, atunci intelegem ca
sarbatoarea iudaica a Corturilor se referea de fapt la Hristos.

Sarbatoarea Corturilor a fost consfintitd de Dumnezeu Insusi,
prin porunca pe care a dat-o lui Moise, zicAnd: Spune fiilor lui Israel:
Din ziva a cincisprezecea a lunii a saptea Incepe sarbatoarea
Corturilor: saple zile s sarbatoresti in cinstea Domnului. in ziua intéi
va fi adunare sfanta; nici o muncé sé& nu faceti. Sapte zile sé aduceti
Jertfd Domnului $i In ziua a opta va fi adunare sfanta (Leviticul 23, 34-36).

Deocarece sarbatoarea Corturilor coincidea cu strangerea
recoltelor, israelitenii aduceau Domnului si jertfe de muliumire din
roadele pamantului. Astfel, aceastd sarbatoare se mai numea sl
_sarbatoarea secerisului” sau ,sarbatoarea roadelor”. ludeii o celebrau
cu mult fast si de aceea era una dintre sarbatorile lor cele mai iubite.

Faptul ¢& in timpul acestei sarbatori, iudeii stiteau in corturi nu
era 0 alegere a lor, ci o poruncd a Domnului care a fost data prin
Moise: Sa locuiti sapte zile in corturi; tot israelitul bastinas sa locuiasca
in corturi, ca s& stie urmagii vostri c¢d in corturi am agezat Eu pe fiii lui
Israel, cand i-am scos din padmantul Egiptului (Leviticul 23, 42-43).

Lucrul care ne intereseaza pe noi, din perspectiva a ceea ce
vom discuta In continuare, este faptul ¢& In timpul s&rbatorii iudaice a
Corturilor, aveau loc doua practici simbolice specifice. Mai intéi, in
dimineata fiecarei zile, se aduceau arderi de tot si in acelasi timp,
preofii luau apa din scaldatoarea Siloam i, dupd ce o amestecau cu
vin, 0 turnau peste jertfelnicul pe care se aflau jerifele. Toate acestea
simbolizau revarsarea darului Duhului Sfant, dar si a apei pe care
israelitenii au baut-o in chip minunat in timpul trecerii lor prin pustie. in
al doilea rand, in prima zi a sarbatori, 0 ¢ata cu jerifa e seara, iuoeil
aprindeau faclii in curtile femeilor si in templu, iar flacarile se vedeau in
tot orasul, pentru ca aveau o indltime de 50 de coti®'.

Aceste doud practici simbolice aveau o mare Insemnétate, ele
referindu-se la Hristos, pentru ¢é El a fost Acela Care le-a dat apa in
timput trecerii lor prin pustie, dupd cuvantul Sfantului Apostol Pavel:
beau din piatra duhovniceasca ce ii urma, iar piatra era Hristos (1 Cor.
10, 4). Hristos a fost si norul luminos care fi acoperea ziua si {i lumina
noaptea, asa cum spune din nou Apostolul Pavel: parintii nosiri au fost

51 Adica aproximativ 24 de metri.
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tofi sub nor i toti au trecut prin mare. Si toti, intru Moise, au fost
botezati in nor si fn mare (1 Cor. 10, 1-2).

2

Fiind iudeu, Tn timpul prezentei Sale pe pamént, Hristos a
respectat Legea Vechiului Testament, pe care El Insusi a dat-o. De
aceea, El a tinut atdt Pastile, cat si sarbadicarea Corturilor.
Respectarea acestor sarbatori facea parte din sfanta Sa smerire,
Evanghelistul loan ne prezinta episodul prezentei lui Hristos In tempiu
(in timpul sarbatorii Corturilor), precum si cele ce s-au petrecut acolo
intre El i iudei. Nu vom putea face o analizd amanuniitd a acestu
episod, dar vom accentua céleva dintre elemente sale reprezentative.

Prezenta lui Hristos la sarbatoarea Corturilor poate fi imparita
in patru stadii:

In primul rand, a fost urcarea Sa la lerusalim nu pe fata, ci
pe ascuns, dupa ce s-au dus acolo si frafii Sai, adica fiii tatdlui Sau
adoptiv, losif. ludeii 1| cutau probabil pe Hristos, pentru a-L Tnvinui de
faptul ca nu tinea Legea iudaica (loan 7, 10-13}.

inal doilea rand, afost ziua in care Hristos a ap3rut in
templu, la jumétatea praznicului (loan 7, 14-38), si invata multimea.
Agadar, afiandu-Se la lerusalim in timpul uneia din cele sapte zile ale
sarbatorii, El $i-a facut aparitia in templu si-i invata pe oameni. Faptul
ca a ales aceasta perioadd de timp pentru a invaia se justificd prin -
aceea ca, pe de o parte, a vrut sa potoleasca furia iudeilor, deoarece
anienor avusese 10C 0 mare iburare Intre acestia din pricina
minunilor si Tnvataturilor Sale, iar pe de alta parte, a vrut sa fie ascultat
cu ateniie, pentru cd la inceputul sarbdtorii, era firesc sd fie
invaimaseala (Cuviosul Teofilact).
nal treilea rand, a fost ultima zi a sarbatorii, cAnd Hristos
a spus ca va pololi setea celor insetati, indemnandu-i pe oameni s3
vina la El. La sfarsitul ultimei zile, Hristos S-a dus la Muntele Maslinilor
(foan 7, 37-63).

Inal patrulea rand, afost ziva urmatoare, de dimineats,
cand S-a intors la templu. Era cea de-a opia zi, in care se incheia
sarbatoarea Corturilor, atunct cand carturarii si fariseil au dus-o la
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Hristos pe femeia picétoasd pentru a vedea ce atitudine va lua
Acesta. Tot in acea zi, Hristos a Tnvatat poporul ca El este Lumina
lumii si ca adevarul il elibereaza pe om (loan 8, 1-59).

Din toate aceste discutii teologice si revelatoare ale lui Hristos
din timpul sarbatorii  Corturilor, desprindem doud  adevaruri
fundamentale.

Mai Tntai, Hristos spunea mereu ca El este de aceeasi cinste
cu Parintele S3u, ¢a a fost trimis Tn lume de Tatal si ca El este Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, adicd Mesia pe Care il asteptau iudeii. Toate
acestea reprezinta un mare adevar revelator. Astfel, Hristos spunea
clar c& a fost trimis de Tatdl Sau: &/ Eu n-am venit de la Mine, dar
adevérat este Cel ce M-a trimis pe Mine si pe Care voi nu-L stiti (loan
7, 28). In alt moment, a afirmat: Eu sunt Cel ce méarturisesc despre
Mine Insumi i mériuriseste despre Mine Tatal, Cel ce M-a trimis (loan
8, 18). Dincolo de aceasta marturie, din foatd invaiatura Sa, vedem c&
Hristos avea trasaturi care il caracterizeazd ca Dumnezeu, precum:
Daca inseteaza cineva, s vind la Mine si s& bea (loan 7, 37) sau Eu
sunt Lumina lumii; cel ce Imi urmeaza Mie nu va umbla in intuneric, ci
va avea lumina vietii (loan 8, 12).

inal doilea rand, din toatd aceasts discutie, observam
reactia negativa a iudeilor la auzirea cuvintelor revelatoare ale lui
Hristos. Prin urmare, acestia puneau Tntrebari in contradictoriu. Uneori
isi exprimau indoiala fatd de cele spuse de Hristos, alteori puneau
intrebari baljocoritoare, pornind de la Legea lui Dumnezeu. Atat de
puternicd a fost reactia lor, incét au incercat sa-L loveasca si sa-L
ucida si L-au numit demonizat: Qare nu zicem noi bine ¢& Tu esti
samarinean i ai demon? (ivan §, 48). La Tnceput, au viul sa-L piinda,
dar nimeni nu a putut s& pund mana pe El, pentru ¢a nu se implinise
inca vremea Sa (loan 7, 30). Mai.apoi, carturarii si fariseii si-au trimis
slujitorii sa-L prinda, dar acestia nu au putut sa facd un asemenea
lucru fiindca au fost impresicnati de cuvantul Sau (loan 7, 44-46). In
cele din urma, insa, iudeii au luat pietre In maini pentru a-L lapida,
decarece 1l considerau blasfemiator, prin faptul c& spusese ci este de
aceeasi cinste cu Dumnezeu-Tatdl: Au fuat pietre ca s& arunce asupra
Lui. Dar, la culmea aratarii rautédii lor, Hristos S-a ferit si a legit din
templu gi, trecdnd prin miflocul lor, S-a dus (loan 8, 59). Sfaniul
Evanghelist spune ca Hristos S-a ferit, dar aceasta nu inseamna ca El
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S-ar fi ascuns in vreo casa sau in vreun ungher, pentru ca prin puterea
Sa dumnezeiasca S-a facut nevazut celor care 1l urmareau si astfel a
plecat din mijlocul lor (Cuviosul Teofilact).

Din aceasta expunere pe scurt a faptelor petrecute in timpul
sarbatorii Corturilor, se vadeste atdt Dumnezeirea lui Hristos, cai si
reactia iudeilor izvorata din indiferenta lor, pentru ¢ acestia nu puteau
accepta si nici concepe ¢a El era Cel trimis pentru méantuirea neamului
lui lsrael. De aici, intelegem ¢& omul nu-L poate recunoaste pe Hristos
dacd nu se curdtd si nu se pregateste in mod corespunzétor, find
posibil ca el s& se transforme In vrdjmasul lui Hristos, atunci cand
Acesta Se arata.

In continuare, trebuie s& analizdm doua Tnvataturi importante
ale lui Hristos, care aratd Dumnezeirea Sa. Este vorba despre doua
adevaruri hristologice fundamentale.

Primul adevar se vadeste dinir-o afirmatie pe care Hristos a
facut-o cu glas mare: Daca inseteazd cineva, s& vind la Mine si 54
bea. Cel ce crede in Mine, precum a zis Scriptura: rduri de apa vie vor
curge din péntecele lui. Desigur, dupa cum explica Sfantul
Evanghelist, spunand aceste lucruri, Hristos S-a referit la Duhul Sfént,
pe Care fl vor lua toti cei care cred in El (loan 7, 37-39).

v Anterior, am subliniat ¢ acest adevar se leagd de praclica

simbolica din timpul sarbatorii Corturilor, prin care iudeii varsau apa pe
jerlieinicul argeriion de 0l Acesl riwal era expresia muilumini $ a
recunostintei fillor lui Israel, carora Dumnezeu le-a potolit setea in
pustie. Din porunca Domnului, Moise a lovit cu tolagul o stanca de pe
muntele Horeb, de unde a iesit apd, cu care poporul israelit si-a potolit
setea (lesirea 17, 1-7).

Talcuirea Sfantului Apostol Pavel referitoare la acest fapt are un
profund caracter hristologic. Referindu-se la izbavirea miraculoasa a
poporului lui Israel, el spune ca iudeil beau din piatra duhovniceasca
care 1i urma, iar aceasta piatrd era Hristos (I Cor. 10, 4). De altfel,
dupa cum am mai spus in repetate rénduri, Cel care S-a aratat lui
Moise si tuturor profetilor a fost Dumnezeu Cuvantul neintrupat.
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Este semnificativ faptul c& Dumnezeu Cuvantul ~ Cel care a
potolit setea iudeilor In pustie si in cinstea Céruia, drept multumire,
poporul ales tinea ritualul simbolic de care am vorbit — vine acum la
templu si spune ca El este apa care stinge setea sufleteasca a omului,
dar cu toate acestea, intampind rezistentd din partea ,celor care
fuseserd izbavit”.

Troparele sarbatorii imparatesti. a fn}umététiréi Cincizecimii se
referd Tn cuvinte graitoare la acest episod si la ceea ce reprezents
Hristos. ,Injuméatatindu-se praznicul, sufletul meu cel insetat adapa-l cu
apele dreptei cinstiri de Dumnezeu, Méantuitorule; ¢4 tuturor ai zis: cel
insetat sa vina la Mine si s& beal Izvorule al vietii, Hristoase
Dumnezeule, slava Tie”. Intr-un alt tropar al sarbatorii, sfantul imnograf
spune ca sufera de o sele groaznica si de nesuporiat si cere apa de la
Hristos, Care tine vasul darurilor: ,Cel ce tii paharul darurilor celor
nedegertate, da-mi s8 scot apa spre iertarea pacateior ca sunt cupring
de sete; Milostive, Unule indurate”.

Hristos nu Se opreste la simpla afirmare a faptului ¢4 Ei este
apa si izvorul vietii. In acelasi timp, El intireste adevarul ¢3, daca omul
crede in Hristos, rduri de apa vie vor curge din péntecele lui (ioan 7, 38).
Dupa cum explica Sfantul Evanghelist, aici se vorbeste despre darul
Duhului Sfant, pe care Hristos il va da celor care cred in El. Prin
urmare, apa este harul Duhului Sfant, dar si al intregii Sfintei Treimi,
iar cel care 1l va primi, va fi teclog (vorbitor despre Dumnezeu), pentru
c& va face din toatd existenta sa o oglinda a lui Dumnezeu.

Potrivit télcuitorilor Sfintelor Scripturi, pantecele este inima
omului. In Vechiul Testament, prin cuvantul pantece nu era desemnat
stomacu!l, o omul m%&.w care se identificd cu inlma. David Spiifie. e}f
legea Ta In mijlocul pantecelui meu®?, adica in inima mea (Ps. 39, 11).
De asemenea, Hristos nu vorbeste despre un rau, ci despre rauri cu
apa vie, referindu-Se la prisosinta harului Duhului Sfant. Astfel, sufletul
in care intra gi ramane Duhul Sfant izvorsste din toate izvoarele sale
bogatie de apd vie. Un exemplu sunt Sfintii Aposioli, care erau
cunosculi pentry intelepciunea primita de la Dumnezeu, céreia nimeni
nu putea i sa se opuné (Cuviosul Teofilact).

% Acest citat este tradus literal, direct din Septuaginia, decarece in Biblia romaneasc
textul apare chiar in variania ,$i legea Ta Inlauntrul inimii male”,
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Din cuvintele lui Hristos, reiese si faptu! cd El este de o cinste
cu Duhul Sfant. Pentru ¢3 a spus ¢ este de o cinste cu Tatal, Hristos
trebuia sa vorbeasca si despre adevarul ca este de o cinste cu Duhul
stant. Darul Duhului Sfant, pe care Hristos il oferd poporului pentru a-i
potoli setea, este in realitate lucrarea gi aratarea In lume a Duhului
Sfant, prin Hristos. Teologia nu este o stiintd intelectuald, alcatuita din
studii si dizertatii, ¢i inseamna impartasirea daruriior Duhului Sfant.

4

Al doilea mare adevir descoperit iudeilor de Hristos la
sarbatoarea Corturilor a fost ca El este lumina lumii. Eu sunt Lumina
lumii; cel ce Imi urmeazd Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea
lumina vietii (loan 8, 12).

Aceasta afirmatie are legaturd cu norul luminos care 1i urma pe
iudei in pustie si care era Insugi Hristos. Desigur, prezenta minunata a
norului luminos era rememoratd in fiecare an, la sarbatoarea
Corturilor, prin aprinderea luminilor.

A fost trist faptul ¢, desi iudeii se aflau in timpul sarbatoririi
acestui eveniment minunat, ei se opuneau lui Hristos - Care a fost si
este norul luminos — incercand chiar s&-L omoare. Se pare ca legile
duhovnicesti si starea interioard a omului joacd un rol hotarator in
cunoasterea Iui Dumnezeu Cuvantul. Nu ajunge simpla intalnire cu
Hristos, ci este nevoie de cunoasterea Lui i de comuniunea cu EL

Hristos nu este lumina fizica, ziditd, sau o lumind simbolica si,
desigur, nu este nici lumina moraia, aupa cum vor umi sa il prezinie.
Lumina lui Dumnezeu este harul Sau nezidit, de vederea céruia
camenii se invrednicesc dupd curdtirea lor personald. Aceasta este
adevarata luming a lumil.

Nu ne vom referi aici In mod amanuntit la faptul ca Dumnezeu
este lumina lumii si nici la ce anume este aceastd lumina, pentru ca
vom face o analizd corespunzatoare in capitolul urmator, atunci cand
vom vorbi despre sarbatoarea Schimbdrii la Fatd a lui Hristos pe
Muntele Tabor. In continuare, este necesar s accentudm doud
elemente fundamentale.
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in primul rand, trebuie s3 spunem ci lumina este legata de
viatd. lar cand vorbim despre viatd, nu ne referim la viata biologica,
supusé simturilor, ¢i la indumnezeirea omului. Cel care vede lumina lui
Dumnezeu iese din Intunericul mintii, ajungénd la viatd, care este
iluminarea si indumnezeirea. Deoarece lumina lui Dumnezeu nu este
morald, simbolicad sau fizica, nici intunericul nu este moral, simbolic
sau fizic, ci reprezinid Tntunecimea mintii, adicd moartea ochiului
sufletesc.

inal doilea rand, pentru ca omul s3 Il vada pe Dumnezeu
ca lumina, trebuie s& fie Intr-o stare duhovniceascd matura, fiindca
altfel L-ar vedea ca foc mistuitor. Dumnezeu Se afl3 in sufletul omului
fie ca lumina minunata, fie ca foc mistuitor. Intre aceste coordonate se
desfasoara Intreaga viefuire ascetica a omului.

Inca de la inceputul acestui capitol, am spus ca praznicul
injumatatii  Cincizecimii este o sarbitoare a intelepciunii  ui
Dumnezeu, adicd a lui Dumnezeu Cuvantul. Inainte de a analiza
textele in care se vorbegte despre faptul ca Hristos este intelepciunea
lui Dumnezeu, trebuie sa facem o scurtd trecere in revistd a referirilor
recente la tema sofiologiei®s,

in legatura cu Intelepciunea lui Dumnezeu, se fac referir atat in
Vechiul, cat si in noul Testament. in incercarea de a interpreta aceste
fragmente biblice, unii ganditori rusi de datd mai recentd au dat
¢nieiepciuﬂéé un caracter gnostic sau, am putea spune, chiar panteist.
Aceste teorii au fost disecate Tn principal de Bulgakov, prin utilizarea
unui limbaj filosofico-teclogic si gnostic. In teoriile sale, el nu identifica
inte!epc;unea cu Hristos, ¢i mai ales cu substanta lui Dumnezeu.
Bulgakov credea ca Intelepciunea este gandul lui Dumnszeu iubirea
sau séanul etern, dupd cum spuneau si alii soficlogi de dinaintea Iui.

Vorbind in mod abstract despre intelepciunea lui Dumnezeu, el
a ajuns sa fie acuzat ca introduce in Sfanta Treime un al patrulea
ipostas. Cu alte cuvinte, In Dumnezeul Treimic — Tatal, Fiul si Sfantul

53 Adica stiinfa intelepciunii
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Duh - a introdus un al pafrulea ipostas, care ar fi Infelepciunea lui
Dumnezeu. De alifel, sofiologii de dinaintea sa, de la care el s-a
inspiral, descriau intelepciunea lui Dumnezeu inir-un mod poetic,
spundnd ca este: ,sénul frumuseti marete si iubitd eternd”. Drept
raspuns, adresat celor care il acuzau ¢d a introdus un al patrulea
ipostas in Sfanta Treime, Bulgakov a facut distinctie ntre ipostas, care
se refera la Persoanele Sfintei Treimi, si manifestarea ipostasului, care
se refera la Intelepciunea Iui Dumnezeu. Desigur, si acest lucru este o
mare greseala.

in sistemul sofiologic al lui Buigakov, intelepciunea lui
Dumnezeu se identificad uneori cu Dumnezeu, alteori cu lumea, iar in
anumite situatii, ea este o existentd care mijloceste intre Dumnezeu si
lume. Tocmai de aici, putem vedea netemeinicia acestor teoril. Atunci
cand intelepciunea se identificd cu lumea, se ajunge la un soi de
panteism, iar atunci cdnd ea este o existentd care mijloceste intre
Dumnezeu si lume, se cade in gnosticism, pentru ca trimite la teoriile
care spun ca lumea a fost creata ca rezultat al unei alte lumi, iar intre
cele doua lumi intermediazd zei mai mici, intre care Se afld si
Dumnezeu Cuvaniul,

Aceste puncte de vedere au fost condamnate atéi de Patriarhul
Serghei al Moscovei, cét si de Sinodul episcopilor rusi. Teoria lui
Bulgakov nu poate sta in picioare, deoarece cuvantul infelepciune,
daca nu se refera la gandire, la discernamant s.a.m.d., Il desemneaz
pe Fiul lui Dumnezeu, Care este Intelepciunea in ipostas. Asadar,
Intelepciunea nu este un ipostas aparte, care se interpune intre
Dumnezeu si lume, nici o nofiune abstractd, ci este Fiul lui Dumnezeu.
i conciuzie, infeiepdiunea iui Duiinezeu este i iposias, find cea de-a
doua Persoana a Sfintei Treimi.

6

In toate scrierile Traditiei patristice, cuvantul infelepciune are
caracter ipostatic si se referd la Cuvantul lui Dumnezeu, Care S-a
infrupat pentru mantuirea neamului omenesc. As dori sa ma refer la un
fragment fundamental al Apostolului Pavel, care este intrebuintat
adesea de catre Sfintii Parinti. Scriindu-le crestinilor din Corint, Sféntul
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Apostol spune: Fiindca si iudeii cer semne, iar elinii cauta intelepciune,
insd noi propovéduim pe Hristos cel rastignit: pentru iudei, sminteala,
pentru neamuri, nebunie. Dar pentru cei chemati, si iudei si elini: pe
Hiistos puterea lui Dumnezeu si infelepciunea lui Dumnezeu (| Gor.1, 22-24).

In Vechiul Testament, se vorbeste despre Intelepciunea
enipostatica, Care este Dumnezeu Cuvaniul. Un exemplu
reprezentativ in acest sens sunt cuvintele fui Solomon, care se roaga
Dumnezeului parintilor lui si Domnului milei sa i trimitd intelepciunea.
La o atentd cilire a acesiei rugaciuni, se va constata c& este vorba
despre Intelepciunea in ipostas, adicd despre Fiul lui Dumnezeu, prin
Care lumea a fost plamadita, omul a primit mantuirea si zidirea s-a
innoit,

Inca de la inceput, se subliniaza faptul ¢a nu este vorba despre
o Intelepciune abstracts, ci despre Intelepciunea care sta aproape de
Dumnezeu: Da-mi mie intelepciunea care sta aproape de scaunul Tau
(Int. i Sol. 9, 4). Aceastd Intelepciune st pe scaunul slavei lui
Dumnezeu si poate sa-l ajute pe om: Trimite aceasta intelepciune, din
sfintele Tale ceruri, de langa tronul siavei Tale, ca s ma ajute In
ostenelile mele si ca sa cunosc ce este bine-pldcut inaintea Ta (Int. lui
Sol. 9, 10). lnteiepmunea le cunoaste pe toate si il indruma pe om spre
toate lucrarile Sale. Fiindcd intelepciunea toate le stie si le intelege si
mé va povatui intelepteste in lucrérile mele si prin slava sa mé va pazi
(Int. lui Sol. 9, 11). Dumnezeu a zidit lumea prin aceasta Inteiepcaune
Si cu intelepciunea Ta ai randuit pe om (Int. lui Sol. 9, 2). Intelepciunea
lui Dumnezeu in ipostas Se afla pretutindeni, este unitd cu Dumnezeu,
cunoaste voia Sa §i a paﬂicipat Ia facerea lumii: Cu Tine este
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lumea {int. lui Sol. 9, 9). Si, desigur, mantuirea lumii s-a facut prin ea:
si prin intelepciune au cunoscut méantuirea (Int. Sol. 9, 18).

Studiul atent al fragmentelor de mai sus, care reprezintd
rugaciunea lui Solomon catre Dumnezeu, aratd limpede faptul ca
Intelepciunea este in ipostas si ca std aproape de Dumnezeu, de unde
intelegem ¢& ea este Fiul lui Dumnezeu. Atunci cand interpretdm
aceste fragmente pornind de la continutul Noului Testament, unde
Cuvantul intrupat a descoperit lumii adevarui putem lesne constata
realitatea c& Hristos este Intelepciunea in ipostas.
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in cartea Pildelor lui Solomon se vorbeste despre Intelepciunea
lui Dumnezeu, adica despre Fiul lui Dumnezeu, Care a zidit o casa
rezemald pe sapie stalpi, apoi a asternut masa, Injunghiind vite si
turnand vinul in butoaie, dupa care a chemat pe mulli la aceasta masa
mare, spunénd: Veniti si mancati din painea mea si befi din vinul meu
pe care eu l-am amestecat cu mirodenii (Pilde 9, 1-6). Acest fragment
prooroceste Intruparea Intelepciunii lui Dumnezeu, adicd a Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul, luarea trupului de catre Hristos si indumnezeirea
lui, precum si intemeierea Bisericii, in care se afla sfintele Taine, dintre
care cea mai inaltd este, desigur, Sfanta Impéartasanie. Cel ce este
asezal la aceasta masa, mandncd trupul si bea séngele case
Intelepciunii, adicé se uneste cu Cuvantul lui Dumnezeu in ipostas.

7

Talcuind fragmentele biblice care se referd la Intelepciunea lui
Dumnezeu, Parintii Bisericii invala ¢a, fara putinia de indoiala, acestea
vorbesc despre Hristos. Nu am intentia sa prezint aici toate aceste
fragmente, ¢i numai pe cele mai reprezentative.

Raspunzénd lui Arie, care zicea ca Hristos este zidirea lui
Dumnezeu si c3, o datd cu trecerea timpului, El a crescut in
intelepciune si in har, Sfantul Atanasie cel Mare spune ca, in cazul
Cuvantului, nu a existat un progres, iar trupul pe care I-a luat Hristos
nu era intelepcrunea ci s-a facut numai sélasul Intelepciunii. El mai
adauga ca Intelepciunea nu s-a desdvarsit, pentru ca ea era
intelepciunea; numal rupul omenesc s-a desavarsit in intelepciune,
Aceste lucruri se leaga de ceea ce am spus Intr-un alt capitol, referitor
la faptul c& intelepciunea care se afla in Hrisios se manifesta
progresiv, o data cu inaintarea in vérsta trupeasca.

intr-un alt loc, Sfantul Atanasie cel Mare — acest luptator
neobosit pentru Ortodoxie — spune ca Fiul lui Dumnezeu este
intelepciunea si Cuvantul, gandirea si voirea vie, adevirul, lumina si
puterea Tatalui, in El aflandu-se voia Parintelui Sau. Talcuind cuvintele
intelepciunea si-a zidit casa, din Piidele 1ui Solomon, Sfantul Atanasie
afirma ca acestea se referd si la crestinii care se fac temple ale
Duhului Sfant.
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In fine, in anumite texte prin care Sfantul Atanasie cel Mare 1l
combatea pe Arie, ce sustinea cd Dumnezeu Cuvantul este creat, se
aminteste de muilte ori aflrmatla Apostolului Pavel, care spune ca
Hristos este Intelepciunea lui Dumnezeu in ipostas.

Dar si Sféantul Vasile cel Mare, in lupta sa impotriva lui
Eunomie, se foloseste de afirmatia Sfantului Apostol Pavel in legatura
cu faptul ca Hristos este intelepcnunea fui Dumnezeu. Sfantul Vasile
spune c&, prin aceasta fraza, se arata ca Hristos are intreaga putere
parinteasca si, prin urmare, cele savarsite de Tatal, sunt savarsite in
acelasi fel si de Fiul.

Fragmentele sofiologice din Sfanta Scriptura infatisate mai sus
sunt interpretate si de alti Parinti ai Bisericii intre aceleasi limite.
Sfantul Chiril al lerusalimului vorbeste despre ,intelepciunea si puterea
i Dumnezeu si dreptatea in ipostas”. Sfantul Epifanie spune:
Jntelepciunea Tatalui este Dumnezeu Cuvantul in ipostas”. Referindu-se
la Preasfanta Né&scatoare de Dumnezeu, Sfantul loan Damaschin
afirma: ,si a umbrit-o pe ea... Intelepciunea si Puterea lui Dumnezeu in
ipostas, Fiul lui Dumnezeu”. La randul sau, tot cu referire la Maica
Domnului, Sfantul Sofronie al lerusalimului intareste: ,ea singurd a
purtat in pantece pe lnte!epcnunea lui Dumnezeu in ipostas”. Didim cel
Orb rosteste si el cuvinte pline de Inteles atunci cand spune ¢, asa
cum nu se poate desparti stralucirea de luming, nu este cu putinta nici
despartirea intelepciunii de intelept, adica a Fiului de Taial.

Toate acestea aratd cd nu avem de-a face cu o sofiologie
abstracta, cu o intelepciune n afara ipostasului sau cu ceva care
fnseamna fie si energsa lui Dumnezeu, ¢i cu inteiepcnunea fui
Dumnezeu n iposlas, Care esie Fiul iui Dumnezeu. m&ruparea
Cuvantului a fost proorocitd in Vechiul Testament si este cantats,
slavita si tréita in Noul Testament.

8

Deoarece Hristos este Intelepciunea lui Dumnezeu in ipostas,
cuvintele rostite de El sunt expresie a intelepciunii. Hristos este
Cuvantul (cu ¢ mare) lui Dumnezeu pentru ca transmite voia IUi
Dumnezeu Tatal si pentru ca Se naste din Tatal precum cuvantul din
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gand. In acelasi timp fnsa, cuvaniul S3u (cu ¢ mic) - adic
propovaduirea si invatatura Sa ~ este expresie si energie a Cuvantului
si a fnteiepciunii lui Dumnezeu. Asadar, nu este vorba despre un
cuvant omenesc, ci despre unul teantropic. De aceea, cuvantul
Cuvantului duce la vindecarea omului, dupa cum El insusi a Spus
candva: Acum voi suntefi curati pentru cuvantul pe care vi l-am 5pUS
(loan 15, 3).

Cuvantul lui Dumnezeu (cu ¢ mic) este energia Sa necreatd,
care curata, ilumineaza si indumnezeieste omul si prin care Dumnezeu
creeaza i sustine intreaga lume. Cu cuvantul Domnului cerurile s-au
intarit (Ps. 32, 6), spune psalmistul. Desigur, nu putem sa nu tinem
cont de faptul ¢&, atunci cand vorbim despre cuvantul lui Dumnezeu
(cu c mic), Intelegem doua lucruri, si anume: energia necreats a lui
Dumnezeu, negraitele cuvinte si intelesuri, respectiv transmiterea prin
invatatura a experientei revelate. Fiecare cuvant omenesc ascunde in
el 0 energie, deoarece exprima experienta, cunoasterea sau anumite
capacitati ale oamenilor. Acest lucru este cu atat mai valabil in cazul
cuvantului sfant. Guvantul lui Hristos a transmis si transmite energia
Sa necreata. Insusi Hristos a spus c3 cine pazeste poruncile Sale,
acela va fi iubit de Tatal Sau, si atunci vom veni Ia ef $i ne vom face
locas la ef (loan 14, 21-23). ExplicAnd aceste cuvinte, Sfantul Maxim
Marturisitorul araté c& in fiecare porunca pe care a dat-o Dumnezeu
Se ascunde Tn chip tainic Tnsusi Dumnezeu Cuvantul. in plus, se
cunoaste faptul ca Dumnezeu Cuvantul este nedespartit de Tatal si de
Duhul Sfant. Prin urmare, cel care pazeste cuvantul rostit de Hristos,
primeste inlauntrul sdu intreaga Sfantd Treime, din Care se
linpariageste in chip @inic.

Asadar, Tnvatatura Iui Hristos nu este o simpla Tnvatatur,
pentru ca este alcatuitd din cuvintele vietii celei vegnice (loan 6, 68).
Cuvantul neintrupat punea cuvantul in gura proorocilor Vechiului
Testamen; si tocmai de aceea, proorocii spuneau de obicei: »a38 zice
Domnul”. Insa Hristos nu Se adresa precum acestia, ci zicea: Eu va
spun voud, iar cuvantul Lui aducea roada atunci cand gasea pamant
prielnic. Hristos a revelat voia lui Dumnezeu Tatalui, iar cuvantul lui
Dumnezeu a avut multd putere si energie, la fel cum s&méanta are un
mare potential vital, din ea putand creste un arbore urias. in plus,
existd o diferentd imensi intre energia creatd si cea necreatd.
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Cuvantul lui Dumnezeu nu este nelucrator, ,ci lucreaza in suflet”, asa
cum spune Sfantul Macarie. De aceea, cine ascultda cuvantul lui
Dumnezeu, ,5€ lumineaza pe sing”, afirma Cuviosul Talasie.

Puterea de patrundere a cuvantului lui Dumnezeu, care vine
tocmai din faptul c& el reprezinta energia necreatd a Ziditorului, este
redatd intr-un fragment uimitor al Apostolului Pavel: Caci cuvantul lui
Dumnezeu e viu si lucrdtor i mai ascutit decat orice sabie cu doud
taisuri, i patrunde pand la despartitura sufletului si duhudui, dintre
incheieturi si méduva, si destoinic este sa judece simfirile gi cugetarife
inimii, si nu este nici o fptura ascunsa inaintea Jui, ¢i toate sunt goale
si descoperite pentru ochii Celui in fata Caruia noi vom da socoteald
(Evrei 4, 12-13). Acest fragment capétd sens numai daca intelegem ca
in cuvantul lui Dumnezeu se ascunde energia Sa necreata.

intrebarea care se pune este: de ce cuvantul lui Dumnezeu nu
lucreaza la fel In toti oamenii? Raspunsul la aceastd intrebare are
legatura cu migcarea harului sfant in functie de starea duhovniceasca
a omului. Sfantul Maxim spune c¢3, pentru intelegerea acestui fapt, se
poate face analogie cu acfiunea apei asupra plantelor si animalelor.
Apa intrd in orice corp care are viatd, dar rezultatele obtinute sunt
diferite. Fiecare copac si fiecare planté in parte isi au propriul sau fruct
~ dulce, amar sau acru — chiar daca toate au primit aceeasi apa.
Gustul fructului depinde de compozitia fiecarei plante i a fiecarui
animal. In acelasi fel, cuvantul sfant lucreaza si se descopera in
functie de calitatea virtutii si a cunostintei fiecarui om, adica in mod
practic sau gnostic. Daca omul este necurafit, cuvantul lui Dumnezeu
actioneaza spre curatire; dacé omul este ajuns la stadiul iluminarii si al
indumnezeirii, in mod corespunzator, cuvaniui siani ii da umina si i
impartaseste din indumnezeire. Aceste lucruri se vadesc si din faptul
c&, prin auzirea cuvantului lui Dumnezeu, unii se mantuiesc, iar altii se
oséndesc.

O explicatie a acestui fenomen ne este datd de parabole.
Hristos nu vorbea in parabole cu scopul de a face cuvantul Sau mai
usor de inteles, ¢i tocmai pentru a ascunde marile adevaruri. Se
creeaza impresia ¢ Hristos vorbea foarte simplu pentru a fi inteles de
oamenii simpli ai acelei epoci, dar acest lucru nu este adevarat.

Atunci cand Hristos a rostit pilda semanatorului, iudeii nu au
inteles ce insemna ea cu adevarat, dar cAnd ucenicii s-au apropiat de
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El ca sa-L intrebe ce a vrut s& spund, Hristos le-a raspuns: Voud vi
esle dat s& cunoasieli tainele Imparatiei lui Dumnezeu, iar celorlafti in
pilde, ca vazand s& nu vada si auzind s& nu inteleags (Luca 8, 9-10).
De aici vedem ¢& Hristos vorbea in parabole pentru a ascunde sensul
cuvintelor Sale, care au fost insa dezvaluite ucenicilor, fiindc acestia
erau pregatiti pentru a intelege.

Talcuind aceste fapte, Cuviosul Teofilact spune ¢& ucenicii erau
vrednici s& cunoasca tainele Impéaratiei Cerurilor, pe cand ceilalti au
fost 1asati in intuneric, astfel inct vizand s& nu vadi si auzind sa nu
infeleaga. Hristos nu a facut acest lucru dintr-un soi de elitism, ci din
iubire de oameni, deoarece stia c& acei oameni vor dispretui tainele
imparatiei Cerurilor dup3 ce le vor cunoasgte, fapt pentru care le
ascunde, ca s# nu se osandeasca si mai mult.

Prin urmare, din pilda semanatorului ntelegem ¢ unii asculta
cuvantul lui Dumnezeu in pilde, aga cum face multimea, altii cunosc
tainele Tmpérégiei lui Dumnezeu, dupa cum s-a petrecut cu ucenicii, iar
altii urca pe Tabor, vzandu-L pe Hristos schimbat la fatd, cum a fost
in cazul celor firei ucenicl. Toate acestea depind de starea
duhovniceascé a celor care asculta.

Cuvantul lui Dumnezeu se transpune In porunci sfinte, 1asate
pe pamant pentru mantuirea neamului omenesc. Cu toate acestea,
uneori se creeaza impresia ca poruncile lui Dumnezeu sunt gaselnite
legaie, care limiteaza liveratea omului. Insa, dupa analiza anterioars,
in care am aratat ca fiecare cuvant al ui Dumnezeu este energie
sfanta, intelegem c& poruncile vindec3, adica il fac pe om sanatos.

Hristos, Care este modelul zidirii omului, stie cum ar3ta acesta
atunci cand a fost creat si in ce stare a fost adus in urma pacatului. De
obicei, noi nu ne dém seama de aceasta situatie, tocmai pentru c& nu
stim ce am fost, adica nu stim cum era Adam cand se afla Rai. Sfantul
Grigorie Sinaitul spune ¢a, dacd nu cunoastem inaltimea la care eram
atunci cand ne-a creat Dumnezeu, nu vom putea niciodats intelege
unde ne-a dus pacatul. Prin poruncile pe care le-a dat atat in Vechiul
cat si Tn Noul Testament, Hristos incearcd sa-1 readuca pe om la
starea sa anterioard si chiar sa-! ridice mai sus decat atat.
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Asadar, poruncile lui Dumnezeu sunt date ca urmare a starii de
boala a omului, fiind adaptate la adevaratul model de functionare a
fiintei omenesti si ajutdndu-i pe om sa ajunga de la boals la sanatate,
Poruncile lui Dumnezeu se comportd la fel ca dispozitile date de
medic, care nu iau libertatea pacientului, ¢i dimpotriva, o maresc gi o
cultiva, pentru ¢d ce libertate poate s& aiba un om care este bolnav
trupeste? Boala trupului limiteaza toate libertatile si migcarile omului,

Sfantul loan Damaschin invata ca, de obicei, noi credem ¢
pazim poruncile iui Dumnezeu, iar lucrul acesta ne supard, dar in
realitate, poruncile sunt cele care ne pazesc pe noi. Cel ce tine
poruncile lui Dumnezeu nu le tine pe ele, pentru ¢& ele nu au nevoie
sa fie tinute, ci omul Insusi se pazeste si se protejeazd prin ele de
vrajmasii vazuti i nevazuti, care uneltesc Tmpotriva vietii sufletului si a
trupului. Asadar, atunci cand omul respectd poruncile, nu numai ca
este apdrat de harul lui Dumnezeu, dar in acelasi timp, el nu pierde
bogatiile pe care i le-a incredintat Creatorul.

Invatatura sfanta este cuprinsa in cuvintele dumnezeiesti, care,
fiind energia Creatorului, au darul de a-l vindeca pe om. Acesta este
motivul pentru care oamenii studiaza cuvantul lui Dumnezeu din
Sfanta Scriptura, iar Biserica citeste Evangheliile si epistolele Sfintilor
Apostoli, dar si fragmente din Vechiul Testament, care se rostesc la
Sfanta Liturghie, la Vecernie si la alte slujbe.

Predica de pe munte a lui Hristos, cuvintele Sale de dinaintea
fiecarei minuni, cuvintele adresate ucenicilor Sai inainte de Patimi,
toate poruncile pe care El lnsu5i le-a dat ucenicilor si apostolilor, dar si
cuvintele uceniciior Sai si ale Sfintilor Parinfi sunt de o mare
important3, fiindca Insusi Hristos vorbeg;te prin ele.

10

Cuvantul lui Dumnezeu este energie sféntd, iar acest lucru
reiese si din legatura dintre cuvént si minunile pe care Hristos le
savarsea. Dumnezeu a spus: Sé fie lumina! Si a fost luminé (Facerea 1, 3).
Asadar, prin cuvant, Hristos facea lucruri minunate, adica semne si
minuni.

Hristos nu a f&cut nimic fard un moliv si fara un scop anume.
Studiind Sfintele Evanghelii, constatdm c& Hristos fie vorbea mai intéi
multimii, iar mai apoi, ca o confirmare si o incununare a celor spuse,
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savarsea minuni, fie savérsea la Inceput o minune, dupa care revela
un mare adevér teologic. In continuare, vom infatisa cateva exemple
reprezentative care confirma aceast? realitate.

Télcuind episodul predicii de pe munte, in care au fost revelate
adevaruri importante, Sfantul loan Gurd de Aur spune c&, dacé
studiem Evanghelia cu atentie, putem constata ¢, inainte de a urca
pe munie pentru a predica iudeilor, Hristos i-a vindecat pe multi, spre
a-i pregati astfel pentru ceea ce avea si le spuna. Dupa predicd, a
savérsit din nou minuni, ca o confirmare a lucrurilor pe care le spusese
oamenilor. Agadar, minunile savarsite Tnainte de predica de pe munte
au fost pregatitoare, iar cele care au urmat predicii au avut ca scop
intarirea In inima camenilor a cuvintelor rostite de Hristos.

In Sfintele Evanghelii se face distinctie intre semne gi minuni.
Adevarata minune a lui Hristos a fost iertarea pacatelor, pentru ¢
nimeni altul nu putea face acest lucru. Dupa cum spune Sfantul loan
Damaschin, nimeni dintre patriarhii gi dintre dreptii  Vechiului
Testament nu putea s& ierte pacate, In ciuda comuniunii lor cu
Dumnezeu si a harului pe care 1l aveau. Hristos era Dumnezeu
adevarat si de aceea, iertarea pacatelor a fost lucrarea si minunea Sa
cea mai mare $i mai vrednicd de mirare. Totusi, deoarece iudei li
puneau la indoiald aceastd capacitate, dupd ce dadea iertarea
pacatelor, facea si semnul, adicd vindeca trupul, pentru a arita ci
poate s& dea si sdnatatea sufletului. Acest lucru se vadeste limpede
din minunea vindecarii paraliticului. Mai intéi i-a iertat pacatele, dar
pentru ca iudeii se Tndoiau de acest lucru, i-a dat si vindecarea
trupului: Dar ca sa stiti cd putere are Fiul Omului pe pamént a iena
pacaiele. AlUINCH & zis siabanoguiul: Scoala-te, la-{i patul si mergr ia
casa ta (Matei 9, 6).

Hristos nu a venit in lume ca s faci minuni, chiar daca 1i durea
suferinta si neoranduirea oamenilor. Minunile pe care El le-a savérsit
au avut scopul de a-i face pe iudei s& inteleagé c a sosit Mantuitorul
Care i va izbavi de pacat, de moarte si de diavol. Hristos nu a venit ca
sa tamaduiascd trupurile, ,ci ca sa ridice sufletul fa intelepciune”
(Stantul loan Gura de Aur). Pe cét de diferit este sufletul de trup, pe
atat de diferitd este si vindecarea sufletului de vindecarea trupului.
Taméaduirea sufletului este mai presus, dar nu se vede, In vreme ce
tamaduirea trupului este mai prejos, dar se vede. Hristos savarseste
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minunea, adica le face pe cele mai de jos §i vazute, tocmai pentru a
dovedi ca s-au savarsit si cele mai de sus si nevazute, adica iertarea
pacatelor si mantuirea omului (Sfantul loan Gura de Aur).

In cazul scoaterii demonilor, Hristos dorea sa dea de infeles
iudeilor ¢& duhurile viclene existd cu adevarat si sa arate ca El are
putere mai multd decat cea a demonilor. Dupd cum spune Sfantul
Grigorie Palama, Hristos scoate duhurile rele din cei demonizati pentru
ca noi & intelegem cé El este Cel care alungd demonii din. sufletele
noastre si ne daruieste libertate vesnica.

Aceasta este si semnificatia cuvintelor ,nu cereti semne, ci
sanatatea sufletulul”, rostite de Sfantul loan Gurd de Aur. De altfel,
semnele sunt de multe ori rodul inchipuirii, adica pot sa fie interpretate
in mod gresit, dupa cum este posibil ca ele s fie facute de diavoli cu
ingaduinta lui Dumnezeu. Nu se poate intampla acelagi lucru in cazul
unui om care duce o viatd curatd si plind de virtuli, nelasand loc de nici
un comentariu celor care 1l vad. Tocmai de aceea, semnele si
vindecarile trupului sunt pentru cei necredinciosi, nu pentru cei care
cred (Sfantul loan Gura de Aur).

Legatura dintre invatatura lui Hristos si minunile pe care El le
savarsea se vadeste din multe fragmente evanghelice. Mai intai 11
vindeca pe orb, dupa care spune ca El este lumina lumii. Satura cinci
mii de barbati cu cinci péini si doi pesti si spune ca El este péinea care
coboara din cer, vorbind practic despre Sfanta impartasanie. Se arats
samarinencei si in acelasi timp, dezvaluie marele adevar ci El esie
apa cea vie. i inviaza pe Lazar si pe alti doi, adica pe fiica Iui lair si pe
fiul vaduvei din Nain, si spune ca El este invierea din morii. Astfel de
coreldn sunt Intéinite pretulindeni Tn Slinteie Evanghelii.

Sfantul loan Gurd de Aur observd ca Hristos nu Se folosea
incontinuu numai de Invat3turd sau numai de semne, peniru cd de
fiecare datd le combina, astfel Incét acestea sa& duca spre méntuire.
Prin urmare, uneori Isi facea invatitura demnd de crezare prin semne,
iar alteori, incerca sa intensifice folosul semnelor prin Tnvatatura.
Asadar, atat minunile, cat si invatatura Sa aveau caracter soferiologic.

Cuviosul Nicolae Cabasila intelege superioritatea Patimilor lui
Hristos (fatd de savérsirea de minuni} prin care s-a dus la implinire
méantuirea neamului omenesc, asa cum reiese din rugaciunile liturgice.
Stim ¢& in rugdciunea anaforalel existd urmatorul fragment:
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JAducandu-ne aminie dar de aceasts porunca a Mamuri:oru!u; si de
toate cate s-au savarsit pentru noi, Crucii, ingroparu Tnvierii dupa trei
zile, urcarii la cer, agezarii de-a dreapta si celei de-a Doua Veniri...”
Vedem ¢& aici sunt pomenite Patimile, Rastignirea, Invierea, inaitarea
si a Doua Venire a lui Hristos, dar nu si minunile. Cuviosul Nicolae
Cabasila spune ¢& minunile nu sunt mentionate pentru ¢, In vreme ce
Patimile si Rastignirea erau absolut necesare si indispensabile
mantuirii, omul neputénd Tnvia féra ele, minunile nu sunt parti ale
mantuirii, ci numai elemente doveditoare ale ei. Asadar, aceste semne
au avut rolul de a-i ajuta pe iudei s3 creadi ca Hristos era Mantuitorul
pe Care ei |l asteptau.

i1

Am vorbit mai Tnainte despre cuvantul lui Dumnezeu, care este
energia Sa necreata, si despre legatura care exista intre cuvantul lui
Dumnezeu si minuni. in continuare este necesar si spunem cteva
cuvinte si despre minunile savarsite de Hristos, adici sa analizam
valoarea gi caracterul lor teologic.

Unii afirma c& minunile reprezintd suspendarea legilor naturii.
Prin aceasta, ei Inteleg ca, atunci cand a creat lumea, Dumnezeu a
pus in ea legi naturale, iar in momentul in care se petrece o minune,
legile firesti se suspenda. Acest punct de vedere nu este valabil din
perspectiva teologica.

Mai inti, trebuie s& mentionam faptul c3 Sfmtn Parinti ai
BISericl ne-au lasat doua dogme fundamentale despre crearea lumi si
despre legatura lui Dumnezeu cu ea. Prima spune c3 lumea a fost
creata din nimic, iar cealalts, c& Dumnezeu conduce lumea nu prin
mijloace zidite, ci prin energia Sa nezidith. Aceasta inseamna ca nu
exista legi naturale care guverneazi zidirea, adicd Dumnezeu nu a
creat lumea ca mai apoi sa o lase la voia intAmplarii, ¢i El Tnsusi,
personal, o conduce prin energia Sa necreatd, adica prin harul tinator
i proniator. Induntrul zidiri nu existd legi naturale, ci rapum
duhovnicesti, care sunt dumnezeiasca lucrare. Dacd nu vedem
lucrurile Tn acest fel, atunci 1l instrainam pe Dumnezeu de lume sau
spunem ca El este Cel care are nevoie de nai.
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Insugi Hristos a spus in mod repetat ¢ Tatal Ceresc lucreaza,
hranind pasarile cerului, Tmpodobind paméantul (Matei 6, 26-28) si
intereslndu-Se de toate. Acolo unde existd anumite lucruri care se
repetd in mod natural, acest lucru nu se datoreazd vreunei legi
naturale, ci fidelitatii sfintei pronii. Cu alte cuvinte, voia lui Dumnezeu
esle ca sa lucreze mereu In acest fel.

Prin urmare, minunile nu reprezintd negarea legilor naturale,
pentru ca ar fi ca si cum Dumnezeu S-ar suspenda pe Sine Insusi.
Dacéa de obicei Dumnezeu lucreaza intr-un anumit fel, in clipa in care
este savarsitd minunea, El lucreaza in chip diferit. Asadar, este vorba
despre o interventie personald a lui Dumnezeu in lume, cum de altfel
se petrece mereu, insa de fiecare datd, se face In mod diferit.

Vorbind despre minunile savarsite Hristos, dar pe care le fac si
oamenii uniti cu El, trebuie s analizam doua elemente.

Mai 1 ntéi trebuie s3 spunem c¢&, deoarece Hristos era
Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, iar firea omeneasca pe care a
luat-o de la Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu s-a indumnezeit din
prima clipa a zamislirii, El ar fi putut sa facé minuni in orice moment si
chiar de la inceput. Insa El nu a savérsit minuni de mic peniru ci
oamenii nu ar mai fi crezut ca este om. De altfel, acesta este si motivul
pentru care Hristos S-a supus z&mislirii, purtarii in pantece timp de
noua luni, nasterii, alaptarii si, in general, trecerii firesti a timpului, iar
pentru a-$i incepe lucrarea, a asteptat varsta maturitatii barbatului.
Asadar, toate aceste lucruri au fost facute pentru ca taina iconomiei s3
fie primita (Sfantul loan Gura de Aur).

inal doilea rand, minunie savarglte de sfinti sunt miscari
ale harului sfént care lucreazd T el. Sfinlil suni sdlas al Durmnezeului
Treimic, iar prin acestia, Dumnezeu face minuni. Unii oameni cred ca
darul de a face minuni este cea mai Inalta fericire, necunoscand faptul
ca exista alte daruri mult mai inalte decat acesta, dar care sunt tainice
s, prin urmare, ramén de neinteles (Sfantul loan Scararul).
Renasterea  sufletuli  omenesc,  curdtirea, iluminarea  si
indumnezeirea, vederea luminii necreate, teoiogia ca dar sunt mult mai
inalte decat facerea de minuni. in cazul sfintilor, minunea are acelasi
rol pe care il avea si in timpul vietuirii lui Hristos pe pamant. La Hristos,
minunea-semn era o intdrire a faptului ¢ El este Mantuitorul
oamenilor, iar in cazul sfintilor, facerea de minuni este semn ¢a ei sunt
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vas al Dumnezeului Treimic. De aceea, sfintele moaste care au un
miros placut gi care fac minuni sunt semn c& omul acela este sfant.
Din pacate, in epoca noastra, criteriile sfinteniel nu se mai pastreaza si
astfel se ajunge la a se considera ca orice om bun este un sfant. Un
om bun a fost si fariseul din parabold, dar el nu a avut harul lui
Dumnezeu.

12

fnvatatura Périntilor Bisericii spune c& denumirile date iui
Dumnezeu exprima si caracterizeaza energiile Sale necreate. Nu este
vorba, desigur, de fiinfa lui Dumnezeu, pentru ¢2 aceasta este cu
desavarsire de neimpariasit, ¢i despre energia Sa. De fiecare data
cénd Dumnezeu Se dezvaluia pe Sine profetilor prin energiile Sale, El
dezvaluia practic trasaturile Sale. Astfel, Dumnezeu este sfant, drept,
nemuritor, fubitor de oameni, milostiv, iubitor de pace etc., pentru ¢3
astfel L-au cunoscut oamenil.

Stantul Grigorie, Episcopul Nisei, invatd ca, din denumirile pe
care le dam lui Hristos, intelegem care este si ce anume este iucrarea
Sa. El spune c3, dintre toti, Apostolul Pavel stia cel mai bine ce este
Hristos, pentru ca L-a urmat in curatie si pentru ¢ avea in inim& chipul
Acestuia. Prin urmarea lui Hristos, sufletul sau s-a facut asemenea
prototipului. Tocmai de aceea, in epistolele sale, el prezinta toate
numirile lui Hristos.

Stantului Grigorie al Nisei enumera aceste numiri, asa cum au
fost eie consemnate de Sianiul Apostol Pavel. Hrstos este puterea st
infelepciunea Iui Dumnezeu, pace, lumind neapropiatd, sfintire,
mantuire, mare Arhiereu, Paste, izbavirea sufietelor, razd a slavei,
caracter al ipostasului, ziditor al veacurilor, hrand si bauturd
duhovniceasca, piatra si apa, temelie a credintei si piatra cea din capul
unghiului chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mare Dumnezeu, capul
trupului Bisericii, intéi nascut al noii zidiri, jertfa adusa celor adormiti,
intdi nascut din morti, Tntai ndscut ntre multi frati, mijlocitor intre
Dumnezeu i oameni, Fiu Unul-Nascut Tncununat cu slava si cinste,
Domn al slavei, inceputul celor ce sunt, etc.
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Pentru ca in acest capitol vorbim mai ales despre faptul ¢a Fiul
lui Dumnezeu este numit Inieiepcsunea lui Dumnezeu, as vrea si
facem o trecere in revistd a spuselor Sfantului Grigorie al Nisei in
legatura cu acest nume.

Toatd zidirea a fost facutd de Dumnezeu. Deoarece Cuvantul
este infelepciune si putere, intelepciunea se impleteste cu puterea.
Dacé intelepciunea nu era la baza creatiei si dacd puterea prin care
géndurile devin lucrare nu urma Intelepciunii, nu ar mai fi existat toate
minunile inexprimabile ale naturii. Astfel, atunci cand vedem maretia
alcatuirii filntelor Intelegem puterea fara margini a Cuvantului, iar cand
ne gandim ca nefiinta a luat fint, atunci ne inchinam Intelepciunii lui
Dumnezeu care le-a zidit pe toate si care pentru noi este de nefnieles.

Credinta in faptul ¢a Hristos este intelepciune si putere ajuta la
dobandirea bunatatilor, pentru c& lucrurile pe care le cerem in
rugaciune si pe care le vedem cu ochiul sufletului, le si primim. Asadar,
cel care [l vede pe Hristos ca putere, dobéandeste mai multa putere in
lumea sa interioara, iar cel care cheama intelepciunea lui Dumnezeu,
se face intelept. Prin toate acestea, Sfantul Grigorie al Nisei intelege
faptul ca omul care se roagd lui Hristos ca puterii si intelepciunii lui
Dumnezeu, este in comuniune cu Dumnezeu, adicd este puteric si
infelept si dobéndeste desdvarsirea viefii, fiindca prin Intelepciune,
alege binele, iar prin putere dobandeste ceea ce a ales.

De aceea, este foarte important s& ne rugam Iui Hristos
cheméandu-L prin diferite nume, dar si s& 1l urmadm in virtutite
desemnate de aceste numir, pentru ca s& dobandim si noi, prin
transfer de {a El la noi, ceea ce El este pnn El InSU§i Deoarece
numele ol Hristos r m,pmmmcx ci lbiynéb qam, nseainng ¢a cei caie se

roaga Lui, chemandu-I numele, dobandesc aceste energii.

13

Desavarsirea vietii crestinesti inseamna urmarea lui Hristos.
Desigur, atunci cand vorbim despre urmare, nu intelegem o copiere
exterioara a vielii de pe padmént a lui Hristos, ¢i impartasirea din
energiile Sale, unirea si comuniunea cu El.
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Vorbind despre desavarsire, in legaturd cu numirile lui Hristos,
Sfantul Grigorie al Nisei spune ¢a si noi trebuie sa ne distingem prin
cultivarea virtutilor desemnate de numirile lui Hristos. In continuare,
vom face un scurt rezumat al ideilor Sténtului Grigorie al Nisel legate
de acest subiect, deoarece prezinta o mare expresivitate.

Prin intruparea Sa, cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi a
luat numele de Hristos®. Din iubire de cameni, El ne daruieste si noua
comuniunea cu acest nume sfant, pentru ¢a si noi ne numim hristiani®®
(crestini). Astfel, desi fiecare dintre noi se distinge prin anumite
caracteristici — pentru cd unul este bogal si de origine nobila sau,
dimpotriva, altul are origine umild sau este sarac, far altul este
cunoscut prin anumite indeletniciri sau funclii — toate acestea sunt
acoperite de numele de crestin. Dincolo de orice, suntem crestini i ni
s-a dat marea cinste de a purta numele lui Hristos. Trebuie mai intéi sa
cunoastem importanta darului pe care I-am primit i s&-1 mulumim lui
Dumnezeu, dupa care s& dovedim prin viata noastra c¢d suniem la
inaltimea acestui mare nume.

Dupa cum am spus si anterior, Hristos este numit in multe
feluri. Deocarece El ne-a dat binecuvéntarea ca si noi 88 ne numim
crestini, este nevoie ca in fiinta noastra s existe toate denumirile care
1l caracterizeaza pe Hristos, pentru ca numele de crestin sa nu fie unul
fals. Omul trebuie sa fie mai intai om si apoi sa ia asupra sa toate cele
care sunt firesti naturii sale. Dacd unui copac sau unej pietre fi dam
numele de om, nu va deveni om prin simplul fapt ca a fost denumit
astfel. De asemenea, nu este om ceva care este asemanator omului,
ca de exemplu o statuie. Doar firea este cea care determind
adevaraleie uasaiuri ale uner entiai.

Prin urmare, cei care se numesc pe ei insisi cu numele lui
Hristos {(crestinii) trebuie mai intdi s& devind ceea ce exprima acest
nume si mai apoi sa dobandeasca toate celelalte caracteristici ale lui
Hristos. Denumirile care exprimd si tdlcuiesc intelesul numelui lui
Hristos, adica putere, intelepciune, pace, méantuire etc., trebuie sa
lumineze intreaga viata a crestinului.

54 in limba greacd: hristos (xpioT0¢) - cel uns, miruil, consfintit.
58 In limba greacé: ypiomavol.
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Existd cameni care creeazd monstri, alcatuind existente din
amestecarea unor elemente de naturd diferita, rezultdnd bicefalii,
centaurii, dracopozii etc. Trebuie s& intelegem ¢& omul nu se poate
numi crestin daca, desi este normal fa trup, are cap fara minte, pentru
ca nu fsi pune credinta in Cel care este Capul tuturor, adicd in
Dumnezeu Cuvantul. Nu se poate numi crestin nici cel care crede in
Hristos cu capul, dar cu trupul exprima furia demonilor si se face fiara
asernenea taratoarelor sau pune in firea omeneascd naravul cailor,
devenind o fiinta diforma, alcatuita din rational si irational. Crestinul
este madular al Trupului lui Hristos si trebuie s& semene si sa fie legat
de Capul Trupului, adica de Hristos.

Pentru ca omului s3-i fie recunoscutd calitatea de crestin, el
irebuie sa aiba inradacinate in viata sa caracteristicile virtutilor care se
leaga de numele lui Hristos. Din acest motiv, cei care au fost chemati
de Hristos pentru a fi in comuniune cu El si care au marea cinste de a
primi numele S&u, adica de a se numi crestini, trebuie Tncontinuu s isi
pazeascad gandurile, cuvintele si faptele, pentru a vedea mereu daca
ele mai sunt incd In legatura cu Hristos ori s-au instréinat. Sfantul
Grigorie al Nisei ajunge la concluzia ¢ desévérsirea vietii crestinesti
se vede din aceea cd omul are comuniune in suflet, in cuvant siIn
toate faptele vietii sale cu toate trisaturile pe care numele Iui Hristos le
desemneaza.

Identitatea de crestin nu este numai un dar, pentru ¢3 in acelasi
timp, ea Inseamna lupté si nevointa. Hristos ne-a facut acest mare dar,
insa noi trebuie s& ne ridicam la inaltimea lui. Cei care se unesc cu
Hristos, se fac unsi ai Domnului, adic adevarati crestini,

* K K

Hristos este adevarata Intelepciune a lui Dumnezeu in ipostas.
Prin intrupare, prin jertfa de pe Cruce si prin invierea Sa, Hristos a dat
fiecarui om posibilitatea de a se uni cu El si de a dobandi intelepciune
duhovniceascd. Dupd cum spune Sfantul Apostol lacov, existd doud
feluri de intelepciune, adica infelepciunea cea de sus, care este
curata, pagnicd, ingaduitoare, ascultatoare, plind de mila si de roade
bune, si infelepciunea lumii, care este trupeasca si demonica (lacov 3,
15-18). In scrierile sale, Sfaniul Grigorie Palama analizeaz3 aceste
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doud tipuri de Tntelepciune, pentru ¢é din ele se vede diferenta dintre
teologie si filosofie, dintre cunoasterea pe care o oferd Dumnezeu si
cunoasterea omeneasca zidita.

Dupd cum afirma Sfantul Grigorie Teologul, primul tip de
intelepciune este viata plina de viriuti, care a fost curatita si inchinata
lui Dumnezeu. Dumnezeu este curat si luminos si cere de la noi ca
singurd jertfa curatirea sufletului nostru. Cea dintdi intelepciune este
ca omui s& nu tind seama de intelepciunea care se gaseste in cuvinte,
de exprimarile bine-mestesugite si de contradictiile false si zadamice.
Stantul Grigorie Teologul spune ¢a, in locul filosofilor lumesti, prefera
intelepciunea neinsemnatilor ucenici, care au luat Duh Sfant, uimind
intreaga lume prin mte!epc;unea lor. |nteleptul nu este cel priceput in
manuirea cuvintelor, care are o exprimare frumoasa, dar un suflet
nestatornic si neimblanzit, la fel ca mormintele care pe dinafara sunt
frumoase si pe dinduntru sunt pline de trupuri in putrezire, ci acela
care nu numai ca vorbeste despre virtute, dar o §i pune in lucrare,
confirmand prin viata lui numele de infelept.

Oamenii trebuie s3 tindd spre intelepciunea care vine din
Intelepciunea lui Dumnezeu in ipostas, Care este Hristos.

Noiembrie 1994
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Vil
Schimbarea la Fata a lui Hristos

Schimbarea la Fata a lui Hristos de pe Muntele Tabor a avut loc
cu putin timp nainte de Patimi, mai precis, cu patruzeci de zile inainte
ca Hristos s patimeasca §i 4 fie rastignit. De altfel, scopul Schimbarii
la Fa{a a lui Hristos a fost acela de a-i intari pe ucenici in credinta ca
El este Fiul lui Dumnezeu, pentru a nu se face sovielnici la vederea
celor care aveau sa se petreacd in zilele urmatoare. Acest adevar se
vadeste din troparele Bisericii. Intr-unul din ele se canta: ,Mai Tnainte
de cinstita Crucea Ta si de Patima, luand pe cei mai alesi dintre sfintitii
ucenici, in Muntele Taborului Te-ai suit, Stdpane”, iar in condacul
praznicului se spune: ,..cd dacd Te vor vedea rastignit, au sa
cunoasca patima cea de bundvoie si lumii s& propovaduiascd ¢ Tu
esti cu adevarat raza Tatalui”.

Ar fi fost firesc ca Schimbarea la Fatd a lui Hristos s3 fie
praznuita in luna martie, in functie de data la care se sarbatoresc
Pastile. Dar pentru ca aceasta data coincide cu pericada de lasat de
$8C, praznicui Schimbarii ja Faig nu s-ar i putut sarbatori cum se
cuvine si, de aceea, el a fost mutat pe 6 august. Aceasta data nu este
mtamplatoare pentru ca precede cu pairuzeci de zile sarbatoarea
Inaltarii Sfintei Cruci i (14 septembrie), care este socotits la fel ca Si
Vinerea Mare.

Faptele Schimbérii la Fata sunt consemnate de trei dintre Sfintii
Evangheligti, deoarece este vorba despre eveniment central din viata
lui Hristos care ascunde multe mesaje teologice (Matei 17, 1-8, Marcu
9, 2-8, Luca 9, 28-36).
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Schimbarea la Fata a lui Hristos a constituit un moment de vérf
din viata ucenicilor, care a avut legatura si cu Cincizecimea, pentru ca
a fost vorba despre punctul culminant al manifestarii lui Dumnezeu.
Desigur, exista diferente Intre Schimbarea la Faid si Cincizecime,
deoarece, la vremea Schimbarii la Fatd, ucenicii nu erau inca
madulare ale Trupului indumnezeit al lui Hristos, asa cum aveau sa
devind Tn ziua Cincizecimii.

in timpul vietii de pe pamant a lui Hristos, au mai existat si alte
episoade legate de Schimbarea la Fatd, de vreme ce ucenicii s-au
invrednicit si cu alte ocazii sa vada caleva raze ale Dumnezeirii lui
Hristos. In continuare, vom prezenta doua dintre aceste evenimente.

Primul afost chemarea a doi dintre ucenici, dupa ce Sfantul
loan Botezatorul L-a ardtat lor pe Hristos. Indatd ce i-au auzit pe
Cinstitul Inaintemergator spunénd: ,latad Mielul lui Dumnezeu”, ucenicii
L-au urmat pe Acesta. Si lisus Intorcandu-Se si vazandu-i ¢& merg
dupa EI" i-a intrebat ce cautd. Atunci cénd ei L-au intrebat la randul lor
unde locuieste, Hristos i-a chemat sa vina cu EL in continuare, Sfantul
Evanghelist noteazd: Au mers deci $i au vazut unde locuia; si au
rdmas la El in ziua aceea (loan 1, 35-39). Faptul ca Hristos Si-a Infors
fata si i-a vzut inseamna ca $i-a dezvaluit o parte din slava chipului
Sau, lucru care i-a facut pe ucenici s& vrea sa raména cu El. Casa lui
Hristos este lumina, peniru ¢ Dumnezeu este Jumina neapropiatd a
caselor, \ar faptul ¢a UCEnICH au ramas in acea zi in casa inseamna ca
ei au fost o zi intreaga In contemplarea Luminii nezidite.

Asadar, chemarea ucenicilor nu a reprezentat o simpla invitatie
la care el au raspuns pentru erau plini de zel, ci a fost rodul vederil de
Dumnezeu si al revelatiel. Dupa cum spune Cuviosul Teofilact, acest
lucru demonstreazi ca Hristos Isi arata fala, adica slava chipului Sau,
numai celor care Il urmeaza. Cu alte cuvmte, nimeni nu poate sa
ajunga la vederea de Dumnezeu dacd nu il urmeaza pe Hristos in
practica, pentru ¢d ,dacd omul nu se curatd pe sine, cum poate sa
dobandeasca cunostinta si sa primeasca lumina?”
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Cel de-al doilea eveniment a fost chemarea ucenicilor intre
care se afla si Stantul Apostol Petru. Hristos i-a intalnit Tn ceasul ¢nd
acestia tocmai se intorceau dupd ce pescuisera toatd noaptea in zadar
st le-a spus sa arunce din nou navoadele in apa. Dupa ce a prins pesti
pesie orice asteptare, Simon Petru a cézut la picioarele lui Hristos si
l-a spus: ,lesi de la mine, Doamne, c& sunt om péacatos”. Sfaniul
Evanghelist Luca justificd aceasta reactie: Caci spaima Il cuprinsese
pe el si pe toli cei ce erau cu el, pentru pescuitul pestilor pe care ii
prinseserd (Luca 5, 1-11). Sentimentul Sfantului Apostol Petru c& este
pacatos a fost rodul fricii lui Dumnezeu si al intregii atmosfere create
de minunea savérsitd. Este vorba despre manifestarea slavei lui
Dumnezeu, de simtamantul prezentei Fiului lui Dumnezeu Cuvantul,
dar si de congtiinta propriei necurdti si pacatosenii. Dacad vom
compara acest episod cu alte evenimente revelatoare de aceeasi
natura din Vechiul §i din Noul Testament, vom constata ¢ frica nu
provenea din fapte exterioare, ci din revelarea slavei lui Dumnezeu.

2

Schimbare la fatd inseamnd schimbarea infitisérii. La un
moment dat, Hristos a dezvaluit ceea ce era ascuns, adica a aratat
slava Dumnezeirii cu Care firea omeneascd a fost unitd din clipa
zamislirii Tn pantecele Né&scatoarei de Dumnezeu. Din iubire de
cameni, Hristos a ascuns ceea ce El era dintotdeauna, pentru ca
ucenicii ,sa nu ardé” din pricina nevredniciei lor, ei nefiind inca pregétiti
pentru a vedea.

Pe Tabor, Hristos S-a schimbat fa Fat3, dar ,nu a luat o alti
intatisare, si nici nu S-a transformat, ¢i S-a aratat ucenicilor cu
adevarata Lui fatd” (Stantul loan Damaschin), Aceasta inseamna ca
Hristos nu a luat ceva ce nu avea, nici nu S-a transformat in ceva ce
nu era, ci S-a aratat ucenicilor asa cum era El in realitate. Practic,
atunci cand vorbim despre Schimbarea la Fata, intelegem ¢ Hristos a
aratat slava Dumnezeirii Sale, pe care o tinea nevézuta prin faptul c3
aparea oamenilor cu trup obignuit, pentru ¢a oamenii nu puteau face
fatd vederii Dumnezeirii.
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Sfantul loan Gurd de Aur spune ¢& Hristos nu a dezvaluit
intreaga Dumnezeire, ¢i numai o mica parte din energia Sa. El a facut
acest lucru ca s arate slava dumnezeiasca doar ca o pregustare a
Imparatiei Cerurilor, dar si din iubire de oameni, pentru ca ucenicii s&
nu-si piarda inca viata prin vederea Intregii slave a Dumnezeirii. De
aceea, taina Schimbarii la Fatd ascunde revelarea Imparatiei Cerurilor,
dar este si expresie a iubirii de oameni a lui Dumnezeu.

In textele liturgice se vorbeste despre faptul c3, in timpul
Schimbarii la Fata, Hristos a indumnezeit firea omeneasca pe care o
luase asupra Sa. Asemenea exprimari nu arata ¢a firea omeneasca s-
a indumnezeit Tn acel ceas. Dupa cum afirma Sfantul loan Damaschin,
firea omeneasca a primit Dumnezeirea, adica s-a indumnezeit, prin
unirea n ipostas si prin comuniunea cu Fiul lui Dumnezeu, care a avut
loc In momentul zamislirii fui Hristos In pantecele Nascatoarei de
Dumnezeu, in ziua Buneivestir. In acel moment, Dumnezeirea a
indumnezeit firea omeneascd, iar firea omeneascd a fost
indumnezeita (Sfantul Grigorie Teologul). In timpul Schimbérii la Fat3
a lui Hristos, firea omeneascd indumnezeitd prin luarea ei de catre
Dumnezeu Cuvéntul s-a aratat ucenicilor. Mai Tnainte, Indumnezeirea
firii omenesti era necunoscuta, dar acum, ea se vadeste. Acesta este
sensul faptului ¢ in unele tropare ale Bisericii se vorbeste despre
indumnezeirea firii omenesti n timpul Schimbarii la Fata.

Lucrul acesta ne duce la concluzia ca, pe Tabor, nu a avut loc
numai revelarea $i Schimbarea la Fatd a lui Hristos, prin care El a
aratat cateva raze ale Dumnezeirii Sale, ci i schimbarea la fatd a
ucenicilor. Ucenicii s-au invrednicit s vadd indumnezeirea firii
omenest a lul HIsIos cmal pentru faptul ca e INSIst s-au schimbpat.
Sfintii Parinti vorbesc despre transformarea ucenicilor: ,Ucenicii s-au
transformat, iar aceasta i-a facut sa vadé transformarea” (Sfantul
Grigorie Palama).

Schimbarea ucenicilor a avut loc in foatd existenta lor
psihosomatica. Ei nu au vazut lumina sfanta doar prin mintea lor, care
este ochiul sufletului, ¢i si prin simturile trupesti, care au fost mai
Tnainte intarite de harul nezidit al lui Dumnezeu si au fost transformate
pentru a putea vedea. Ochii trupesti sunt orbi pentru lumina lui
Dumnezeu, pentru ¢& sunt ziditi si nu pot vedea Lumina neziditd.
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Tocmai de aceea, prin harul Creatorului, ochii au fost transformati spre
a vedea slava lui Dumnezeu (Sfantul Grigorie Palama).

Peniru ca s4 arate slava Dumnezeirii Sale, Hristos a urcat pe
Muntele Tabor. Lucrul acesta s-ar fi putut petrece si pe o campie, intr-
un loc indepartat. Atunci de ce a fost preferat muntele?

In vremurile vechi se obisnuia ca toate marile evenimente s se
desfasoare pe locuri inalte, pe munii Tnalti sau scunzi, lucru valabil si
in cazul idolatrilor, care aduceau jertfta in munti. Hristos a arétat
maretia slavei Sale pe Muntele Tabor, pentru c¢é revelarea
indumnezeirii firii omenesti este cel mai mare eveniment din istoria
omenirii.

in plus, dupa cum a spus Insusi Hristos, E! a venit s caute caia
ratacitd care s-a pierdut in munti. Prin urmare, Hristos a urcat pe
munte pentru a ardta ¢a El a gasit oaia pierdutd, ¢a a slobozit-o de
pacat si de Diavol si ca El este adevaratul pastor al oamenilor (Sfantul
Grigorie Teologul).

Urcarea pe munte arata si faptul ca cei care vor sa vada slava
Dumnezeirii In firea omeneasca a Cuvantului trebuie sa iasa din
micime $i sa ajunga la cele inalte, sa urce spre cer, adica sa se
curdteasca de toate cele lumesti care ii tin legati de pamant.

Schimbarea la Fatd a lui Hristos & avut loc In timpul Zzilei, fapt
pentru care ucenicii vedeau atat soarele fizic, cét si pe cel
duhovnicesc. Intr-un tropar de-al sau, Sfantul loan Damaschin scrie:
JAscunsu-s-a de razele Dumnezeirii soarele cel simtitor, daca Te-a
vazut pe Tine schimbat la fala, pe Muntele Taborului, lisuse al meu”.
Cu alte cuvinte, soarele fizic s-a ascuns, adicad a disparut in fafa
razelor Dumnezeirii lui Hristos. Dupa cum spun sfinti care au
asemenea experiente, este posibil ca la Inceput, ucenicii sa fi vazut
doud lumini, adica lumina creatd si lumina necreatd, dar atunci cand
s-a aratat energia Dumnezeirii, care era mult mai puternica, scarele
fizic a disparut cu desavérsire. Sfantul Isaac Sirul spune cz pe Tabor,
ucenicii vedeau doi sori: ,unul pe cer, dupa fire, iar celdlalt peste fire”.
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Stantul Nicodim Aghioritul afirma c¢a, In timpul Schimbarii la
Fatd a lui Hristos, pe Muntele Tabor privelistea a fost coplesitoare.
Aceasta s-a datorat in primul rand faptului ca résariserd doi sori, ceea
ce zidirea nu mai cunoscuse pand atunci. Nu a fost vorba despre
soarele care se arata inainte de rasarirea soarelui, adica despre asa-
numita parhelie, care este imaginea opticd a socarelui ce precede
rasarirea adevaratului soare, ¢i despre doi sori care s-au aratat la
amiaza (nu in zori, atunci cand are loc fenomenul de parhelie). In al
doilea rénd, atmosfera a fost coplesitoare pentru ¢a una din cele doud
aparitii luminoase era soarele care rasarise din ceruri, iar cealalta era
soarele duhovnicese, care rasarise de pe pamant. Cel de-al doilea
soare era fara de asemanare mai presus decét soarele fizic, care
rasarise din ceruri. La fel cum, prin rasérirea soarelui fizic, toate stelele
cerului dispar, atunci cand a rasarit soarele dreptatn au dispamt toate
razele soarelui fizic.

Desigur, in acel moment, slava soarelui duhovnicesc nu a fost
vazuta de toli oamenii de pe pamant, ¢i numai de trei ucenici si de
profetii care s-au aratat atunci. Stantul Grigorie Palama spune ¢, in
afara cazului orbilor, soarele fizic care rasare din cer este vazut de tofi
oamenii de pe pamant, in vreme ce soarele duhovnicesc al dreptatii
este vazut numai de cei vrednici si pregatiti pentru aceasta.
Continuandu-si ideea, el mai spune cé soarele fizic este vizut de toti
oamenii pentru ¢a nu are suflet, ratiune si voire, In vreme ce soarele
duhovnicesc se aratd cui vrea, dacad vrea si cat timp vrea, pentru ci,
nu numai ca are fintd, stralucire si slava, dar are si voire
corespunzatoare. Prin urmare, doar cei care sunt invredniciti de
Dumnezeu pot vedea lumina duhovniceascd si neziditd, fiindca
Dumnezel Se descoperd pe Sine !nqum dup3 cum vnieste Fi iar
aceasta descoperire se face in functie de starea duhovniceasc a
oamenilor care se invrednicesc de o asemenea experienta
revelatoare.

4

Am subliniat mai Tnainte faptul ¢a lumina pe care au vazut-o
ucenicii pe Muntele Tabor nu era o realifate creatd, ¢i insasi lumina
Dumnezeirii. Mai mult, ea nu era o a treia fire a luj Hristos, care ar fi
fost panad atunci ascunsd, ¢ era Insasi Dumnezeirea Care a
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indumnezeit firea omeneasca. Cu alte cuvinte, Hristos avea dou3 fir,
una dumnezeiascd si alla omeneascd, unite In ipostasul Sau fara
schimbare, fard amestecare, fard despartire si fard impartire, iar
ucenicii s-au Invrednicit s& vada slava Dumnezeirii In firea omeneascs
a Cuvantului.

O invatatura fundamentald a Bisericii spune c3 fiecare fiinta isi
are energia sa. Dacd finta este necreatd, atunci energia este
necreatd, iar daca fiinta este creatd, si energia este creatd. De
asemenea, dupa cum afirmd Sfaniul loan Damaschin, altceva este
fiinta sau firea, altceva este energia, altceva este cel de la care provine
energia si altceva este roada lucrdrii . Energia este slava fiintei, insa
cel de la care provine energia este persoana. Persoanele Sfintei
Treimi au fire si energie comune. Dupa cum Invata Sfintii Parinti, noi,
oamenii, nu vedem si nici nu ne Tmpartasim din fiinta lui Dumnezeu, ci
numai din energiile Sale. Prin urmare, ceea ce au vazut ucenicii pe
Muntele Tabor nu era fiinfa lui Dumnezeu, ci energia Sa in firea
omeneasca a Cuvantului.

Lumina de pe Muntele Tabor era slava Dumnezeirii. Dupa cum
spune Sfantul loan Damaschin, cuvantul Dumnezeire desemneazd
fiinta lui Dumnezeu si energiile Sale, pe cand Dumnezeu desemneaz?
persoana si ipostasul. Nu putem numi Dumnezeire numai pe Tatal,
numai pe Fiul sau numai pe Sfantul Duh. Putem s& spunem
Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Cuvantul sau Dumnezeu Sfantul Duh,
insa niciodatd Dumnezeirea Tatdlui, ca si cum ea ar fi diferitd de
Dumnezeirea Fiului si de Dumnezeirea Duhului Sfant.

Deoarece se referd la fire, cuvantul Dumnezeire poate fi redat
si prin energia lui Dumnezeu. De aceea, putem <& vorhim despre
,Dumnezeirea de deasupra”, adica despre firea Dumnezeirii care este
cu totul nefmpartasitd, si despre ,Dumnezeirea binevoitoare”,
reprezentatd de energiile Dumnezeirii din care se impantseste omul.
Cu toate acestea, Dumnezeirea este una in trei ipostasuri (Sfantul
Grigorie Palama).

Cuvantul Dumnezeire®® este polisemantic si desemneaza
diferite adevéaruri teologice. Sfantul Grigorie Palama face mai muite
analize interpretative care se refera la etimologia acestui cuvant, adica
la proveninta sa. Sfinta Treime Se numeste Theotita (Dumnezeire) de

56 In limba greacs: Ge6mra.
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la ,5€ aseaza® gi ajunge pretutindeni”, desemnand omniprezenta lui
Dumnezeu. Cuvantul Theotita provine si din ,se face nevazuts® si fuge
de peste tol”, insemnénd ¢3 firea, adica fiinta Sa, nu poate fi atinsa. Se
numeste Theotita pentru ¢& ,arde tol ce atinge® si distruge toatd
rautatea”, desemnand stralucirea lui Dumnezeu si energia Sa care
arde pe orice pacatos. Acest cuvant poate proveni si din theasthaf®,
insemnand ca Dumnezeu le vede si le cunoaste pe toate Thainte ca ele
sad inceapd sa existe. De asemenea, desemneaza si grija lui
Dumnezeu pentru toate, fiindca se leaga de exprimarea ,a se ingriji si
a vedea®”. In plus, cuvantul Theotita (Dumnezeire) provine de la
theopoic® {a adora). Toate aceste interpretéri etimologice
desemneaza diferitele energii ale lui Dumnezeu, adicd energia
proniatoare, iluminatoare si indumnezeitoare, dar Tn acelasi timp,
desemneaza si ceea ce este neimpartasit din Dumnezeu, adica fiinta
sau firea Sa.

Concluzia teologicad pe care am putea s& o desprindem din
toata aceastd abordare este c& ucenicii nu au vazut pe Tabor fiinta Iui
Dumnezeu, c¢i energia necreatd a Dumnezeului Treimic in firea
omeneasca a Cuvantului.

Schimbarea la Fata de pe Muntele Tabor a avut loc la cateva
Zile dupé ce Hristos le-a vorbit ucenicilor: Adevérat gréiesc voud ca
sunt unif din cei care stau aici care nu vor gusta moartea pana ce nu
vOr vedea imparana ju Dumnezeu venind iniru putere (Marcu 9, 1).
Imediat dupd prezentarea acestor cuvinte ale lui Hristos, Sfantul
Evanghelist descrie episodul Schimbérii la Fata, care s-a petrecut sase
zile mai tarziu. Asadar, dupa cum reiese din Sfanta Evanghelie, intre
timp nu a mai avut loc nici un eveniment, nici o Tnvataturd si nici o

57 In limba greac: thein (Beiv).
58 ia limba greaca: apotheonta (cmoBéovta).
5 In limba greaca: aithein (aiBeiv).
80 {n limba greacd: Bedotai - 8 vedea,
81 Tn limba greacé: theasthal (Beica).
62 In limba greacs: Scomolw.
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minune. Aceasta inseamna ca zilele care s-au scurs de la spusele [ui
Hristos si pana Schimbarea Sa la Fata au fost petrecute in liniste.

Despre !mparaha 1ui Dumnezeu se spun multe. Unii o identifica
cu o instaurare a voii lui Dumnezeu asupra lumii, iar altii cu fericirea
viitoare a celor drepti. Faptul c& existd o legatura intre Imparatia lui
Dumnezeu si Schimbarea la Fata a lui Hristos arata c& in realitate,
imparatia lui Dumnezeu este contemplarea harului necreat si a siave:
Dumnezeului Treimic n firea omeneascd a Cuvantului si, bineinteles,
indumnezeirea omului,

In legaturd cu acest aspect, Sfantul Grigorie Palama face o
observatie deosebita. El invala ca imparaha lui Dumnezeu este strans
legatéd de Imparat, Care este Hristos Dumnezeu. In Hristos, firea
dumnezeiasca s-a unit cu cea omeneascd, iar slava Dumnezeirii a
indumnezeit si a iluminat firea omeneasca. De aceea, acolo unde Se
afla Hristos, era si Imparatia Cerurilor. Nu existd imparat fara imparatie
si nici imparatie fara imparat. Asadar, far3 Impératul Hristos, imparatia
lui Dumnezeu nu poate fi conceputa.

In cuvantul Sau, Hristos face legatura intre imparatie si vedere:
PaNna ce nu vor vedea imparatia lui Dumnezeu”. Este vorba despre
vederea luminii necreate. ,Venind” nu Inseamna ca ?mpérétia vine de
undeva, ci inseamna ca ea se va ardta, pentru ¢ acolo unde este
Hristos este si Emparatsa Agadar, nu este vorba despre o venire
spatiala, ci despre o revelare, iar aceasta revelatie-aratare are loc prin
energia Duhului Sfant. Lucrul acesta este desemnat prin cuvintele
Jintru putere”. Omul nu este capabil s3 vada slava iui Dumnezeu daca
simiurile sale psihosomatice nu sunt Tntarite de energia necreata a Iui
Dumnezeu.

Biserica si Sfanta Impartdsanie pot fi numite Imparitia lui
Dumnezeu atunci cand cei care traiesc in ele ajung la vederea slavei
nezidite a lui Dumnezeu, care este adevarata !mparatle Dacé vorbim
despre Biserica si despre Imparatia fui Dumnezeu 3r3 a face legatura
intre acestea si conternplarea lui Dumnezeu, care inseamna vederea
luminii necreate, atunci gresim din punct de vedere teologic. De aitfel,
penfru ca tainele Bisericii au o legatura foarte stransd cu harul
curgtitor, iluminator si indumnezeitor al i Dumnezeu, ele dezvaluie
imparatia lui Dumnezeu si 1l duc pe om spre aceasta.
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Potrivit invataturii Sfintilor Parinti, pe Muntele Tabor, Hristos le-a
aratat oamenilor frumusetea originara a chipului lor, tocmai pentru c3
El a fost arhetipul zidirii omului, iar omul a fost creat dupa chipul Sau.
Prin aceasta, s-a vadit slava chipului, dar si marea cinste pe care o
avem de a fi creati dupé chipul lui Dumnezeu. Originea noastra este
nobila, nu umila, pentru c¢a slavitul Hristos a fost prototipul, dar si
artistul plamadirii camenilor.

in mod repetat, in Sfanta Scripturd se spune c3 Hristos este
noul Adam, Care S-a inirupat peniru a findrepta greseala
protoparintelui nostru. Pe vremea cnd se afla in Rai, desi era inca
neincercat, cel dintdi Adam se gésea la treapta iluminarii minti,
deoarece chipul sau era curat si primea razele luminii sfinte. Dar, ca
urmare a pacatului, el s-a intunecat si a pierdut asemanarea lui
Dumnezeu, fard insg a fi lipsit in totalitate de chipul de mai inainte.
Potrivit Traditiei patristice, chipul lui Adam s-a innegrit, adicad s-a
intunecat, fard a se pierde cu totul, dar prin Intruparea lui Hristos si
prin Indumnezeirea firii omenesti Adam a recapétat slava anterioara,
urcand chiar mai sus.

Astfel, pe Muntele Tabor, Hristos a aratat care a fost prototipul
zidirii omului si in ce stare se afla primul Adam in Rai, inainte de
cadere. .;

Desigur, spunem toate acestea in mod conventional, pentru ca,
Gupa cuiti fnvala Slarniul Nicodim Aghioriiui, siraiucirea vl Hrisios
schimbat la fatd era mai sfantd si mai puternicd decat strlucirea lui
Adam de pe vremea cand se afla in Rai. Acest lucru a avut doud
motivatii. Prima motivafie a fost c& Dumnezeul Care I-a creat pe Adam
era Dumnezeu prin fiin{d, In timp ce Adam era dumnezeu prin
impartagire. Lumina lui Dumnezeu izvoraste din fiinta Lui, in vreme ce
lumina pe care o avea Adam provenea din impartasirea din har. A
doua motivatie a fost c& Hristos a luat fire omeneascd pe care a
Indumnezeit-o In ipostasul S&u, in vreme ce Adam a fost in comuniune
cu Dumnezeu prin har. Aceasta inseamna ¢4, daca In cazul lui Hristos,
firea dumnezeiasca s-a unit cu cea omeneasca in ipostas, in cazul lui
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Adam si a oricarui alt om indumnezeit, firea omeneasca se uneste cu
Dumnezeu in har, nu in ipostas, pentru ¢a unirea in ipostas a firii
dumnezeiesti cu cea omeneasca a avut loc numai Tn Hristos.

Pentru a se intelege mai bine acest lucru, trebuie sa spunem
ca, asa cum scrie Sfantul loan Damaschin, exista irei feluri de unire.
Prima este unirea In fiina, care are loc intre Persoanele Sfintei Treimi;
a doua este unirea in ipostas, care s-a petrecut in cazul lui Mristos, o
datd cu intruparea Sa, Hristos fiind singurul Dumnezeu-Om; iar a treia
este unirea in har gi se petrece cu camenii indumnezeiti, care nu se
unesc cu Dumnezeu in fiinta, pentru ¢d acest lucru are loc numai intre
Persoanele Sfintei Treimi, si nici in ipostas, pentru ¢& Dumnezeul-Om
este unul singur, ci se unesc prin impartasirea din har. De aceea, sfintii
nu se numesc dumnezei-oameni, fie si in har, ¢i dumnezei prin har sau
oameni indumnezeiti.

Cu toate acestea, Hristos schimbat la fatd a arstat slava
arhetipului zidirii noastre. fns& originalul are o mai mare valoare, la fel
cum, in cazul statuilor, cea mai mare valoare o are originalul, iar
copiile sunt de o mai mica importantd, pentru ¢& oricine poate sa le
faca. Prin bunavointa lui Dumnezeu, Schimbarea la Fata a lui Hristos
aratd obérsia omului, dar si scopul catre care acesta trebuie s3 tinda.

7

Chiar daca este zidita, lumina fizica reprezinta singura realitate
de pe pamant care poate reda siava §i stralucirea Dumnezeirii. Chipul
lul Hristos strélucea ca un soare, far Tmbracimintea Lui s-a facul alba
ca lumina, pentru ca in acest fel, omul s3 poatad intelege slava
Dumnezeirii. Nu existd nici o alty realitate paménteasca care s3
exprime acest lucru.

Se cunoagte faptul c& Dumnezeu este si Se numeste Lumina,
pentru c& acest lucru a fost revelat de insusi Hristos, Care a spus: Eu
sunt Lumina lumii (loan 8, 12), dar si pentru ¢ cei care s-au
fnvrednicit mai apoi sa Il vads, au afirmat ¢& El era ca o lumina
stralucitoare. Dupa cum noteazd Sfantul loan Gurd de Aur,
Evanghelistul a spus ca infatisarea Iui Hristos strélucea ca soarele
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pentru ca nu exista nici o altd imagine care s& prezinte mai bine
stralucirea chipului lui Hristos din acel moment.

Imaginea soarelui dezvaluie incd un adevér teologic, pe care 1l
prezinta Sfantul Grigorie Palama. El precizeazd ci intre luming si
soare existd o diferentd. Dupd cum stim din Vechiul Testament,
Dumnezeu a facut lumina in prima zi a creatiei, iar in a patra zi, a facut
soarele $i i-a dat lumina. Asadar, lumina a fost Inainte-creata, iar in
discul soarelui ea a stralucit in cea de-a patra zi. Prin analogie, acest
lucru se observa si in cazul lui Hristos. Lumina lui Dumnezeu a fost si
este fara Tnceput, adicd nu a existat timp in care ea s3 nu fi existat.
Mai tarziu, atunci cand a avut loc Intruparea, firea omeneasca a fost
luminatd, pentru cd a luat in ea plindtatea Dumnezeirii. Asadar,
Dumnezeu a fost lumind dintotdeauna, iar atunci cand a avut loc
Intruparea, trupul pe care l-a luat a devenit si-el izvor al juminii
necreate.

Exista insd o diferentd enorma intre lumina Dumnezeirii Si
lumina soarelui, tot atéta c4ta existd intre nezidit si zidit. Ziditul are un
inceput al existentei sale si ar trebui s3 aiba si un sfarsit, dar
Dumnezeu vrea ca el s& nu aibd sfarsit. In plus, ziditul sufers
schimbari si alterari. Neziditul nu are nici inceput si nici sfarsit si,
desigur, nu suferd nici modificari si nici alterari. De aceea, pentiu a
desemna neziditul, putem folosi realitdti fizice numai n mod
conventional. Stantul Evanghelist scrie: s/ a siralucit fata Lui ca soarele
(Matei 17, 2). Chipul S8u nu s-a ficut soare, ci ca soarele.

Stantul Nicodim Aghioritul noteaza diferenta dintre stralucirea
soarelui fizic si stralucirea soarelui dreptiti. Deoarece este supusa
legiioi limpuiul, iuimina soareiu iizic ajunge 1a ochi omului o data cu
scurgerea timpului, adicd nu toatd dintr-o data, in mas3, ci putin cate
putin. Ea variaza de la revarsatul zorilor spre rasaritul soarelui, de la
rasaritul soarelui spre miezul zilei si de la miezul zlei spre apus.
Asadar, revérsarea luminii variaza, ea oferindu-se in functie de
diferitele momente ale zilei. Ins3, in cazul luminii vizute de ucenici pe
Muntele Tabor, nu s-a petrecut acelasi lucru. Deoarece lumina
dreptalii este neziditd si deasupra timpului, ea nu i-a luminat pe
Apostali ,putin cate putin, progresiv gi prin transfer, ci direct, toats la
un loc”.
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fn functie de starea duhovniceasca a omului, lumina lui
Dumnezeu lucreaza in doud feluri: lumindtor si mistuitor. Dupa cum
spune Sfantul Nicodim Aghioritul, cérbunele este alcatuit atat din
partea pamanteasca si materiald, care se face cenuga, cét si partea
care inseamné lumind si flacara. De aceea, in unele cazuri arde, iar in
altele, lumineaza. Acest lucru se petrece si cu lumina lui Dumnezeu
din firea omeneasca a Cuvantului. Hristos Se aseamana cu carbunele
aprins, pentru cd are atét fire omeneascd, materiala, cat si.lumina
Dumnezeirii. Insa cu El se petrece un lucru diferit fatd de fenomenul
suferit de carbune, care nu i lumineaza pe acei aflali la departare si i
arde pe cei care sunt aproape, caci El Se face lumind pentru oamenii
curatiti de pacate i foc pentru cei care sunt necurati.

Cu aceastd ocazie, trebuie sd mai analizdm o frumoasa
observatie a Sfantului Vasile cel Mare In legatura cu intruparea lui
Hristos. Folosind ca exempiu fierul inrosit in foc, el spune ¢a focul nu
vine in fier prin deplasare, ¢i prin transmitere. Aceasta inseamna ca
focul nu se deplaseaza catre fier ¢i, ramanand in locul sau, Ti transfera
acestuia puterile si energiile sale, astfel incét, pe de o parte, ca urmare
a acestui transfer, focul nu se micsoreaza, iar pe de altd parte, el
umple intreg fierul. Prin analogie, acelasi lucru s-a petrecut si la
intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul. Dumnezeu nu S-a miscat din
Sine, adicd nu S-a deplasat spatlial, c¢i a binevoit caitre neamul
omenesc, inditAndu-S$i cort In noi 18ra a inceta sa Se afle in ceruri. in
imnele inchinate Nascatoarei de Dumnezeu, acest lucru este redat In
chip minunat: ,Bunévoire dumnezeiasca a fost, iar nu mutare din loc”,

Sfantul Evanghelist Matei spune: §i a stridlucit fata Lui ca
soarele {(Matei 17, 2). Dincolo de aspectele pe care le-am accentuat
péna aici, trebuie sa ne exiindem analiza si s& mai subliniem céteva
adevaruri teologice in legaturd cu strélucirea chipului lui Hristos.

Lumina lui Dumnezeu este de dinainte de veac si deasupra
timpului, dar pe Tabor, din dragostea nespusé a lui Dumnezeu pentru
oameni, ea a luat forma pe trupul omenesc ,ca pe discul soarelui”. In
ciudag stralucirii si a descrierii sale pe chipul iui Hristos, lumina ,este
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neamestecata si neamestecat le implineste pe toate si raméane
nedescrisa chiar si atunci cand este descrisd” (Sfantul Nicodim
Aghioritul). Aceasta este marea taind a intruparii lui Dumnezeu
Cuvantul, a Schimbarii Sale la Fata, dar si a indumnezeirii omului.

Pentru a nu se face nici o confuzie intre lumina zidita a soarelui
si Lumina neziditd a Dumnezeiri, de multe ori, pentru desemnarea
luminii necreate, Sfintii Parinti folosesc sintagma intunericul de
deasupra luminit”. Cu adevarat, Dumnezeu este lumin, asa cum L-au
vazut sfintii, dar peniru a reda vederea superioard si pentru a se evita
corelatia cu alte lumini care sunt create, aceastd lumina se numeste si
intuneric de deasupra luminii. In acest cadru, trebuie sa analizam
teologia catafatica (pozitivd ) si cea apofaticd (negativd ). Teoiogsa
catafatica, ce | desemneaza pe Dumnezeu prin energiile Sale si prin
rezultatele acestor energn il caracterizeaz pe Acesta ca fiind luming
adevéaratd, inaccesibild si absoluta. Teoiogaa apofatica Il numeste pe
Dumnezeu ,supralumind” si spune cé El este deasupra oricarui nume
si deasupra substaniei. Astfel, aceastd din urma teologie nu conduce
spre agnosticism si nici nu sfarseste intr-un misticism nelntemeiat, ci
evita pericolele rationalismului si ale explicarii Dumnezeirii prin simturi
(Sfantul Nicodim Aghmn‘tul)

Din toate acestea, intelegem ca fata Domnului a stralucit ca
soarele, dar in acelasi timp, a stralucit si deasupra soarelui, ceea ce
inseamna ca a stralucit in chip inexprimabil $i deasupra inielegerii sau
a rafiunii. Formularile Sfintilor Parinti expnma cel mai bine aceasta
realitate. Ej spun cu ucenicii tui Hristos st cel indumnezeit} din decursul
veacurilor il vad pe Dumnezeu far3 s3 Il vada, 1 aud fara s3 1) auda, se
impartagesc din El fard s3 se impartaseasca si 1l inteleg fara s3 I
inteleana

Prin urmare, stralucirea lui Hristos de pe Tabor si revelarea
slavei Sale catre camenii indumnezeiti din fiecare epoca nu reprezinia
evenimente ale simturilor, ¢i lucruri tainice, care nseamnd vadirea in
chip nespus a slavei lui Dumnezeu.

in momentul Schimbarii la Fatd de pe Muniele Tabor,
Dumnezeul Treimic S-a revelat in acelasi fel in care S-a descoperit pe
Sine i in ceasul Botezului lui Hristos. Cea de-a doua Persoand a
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Sfintei Treimi, Care a primit intruparea, a strélucit in fata ucenicilor si
le-a aratat slava Dumnezeirii Sale. Tatal a adeverit ca Acela era Fiul
S&u iubit, iar Sfntul Duh a fost norul luminos care i-a acoperit pe
ucenici.

Dumnezeul Treimic este lumind, pentru cd lumina este
stralucirea Dumnezeirii si vederea harului Dumnezeului Treimic. Tn
troparele Bisericii se canta: Jumind este Tatdl, lumind este Cuvantul,
lumind si Sfantul Duh”. Chipul lui Hristos a stralucit ca soarele, vocea
Tatalui a fost o vedere puternicd a luminii, iar norul, care infatisa
prezenta Duhului Sfant, era si el luminos. De aceea, dupa cum spune
Stantul Grigorie Palama, in acel moment, ucenicii nu au putut s3
reziste si au cazut la paméant. Toate acestea exprima slava
Dumnezeirii.

In punctul culminant al vederii de Dumnezeu, s-a auzit vocea
Tatalui: Acesta este Fiul Meu cel fubit intru Care am binevoit (Matei 17, ).
Atunci cand am analizat Botezul lui Hristos, am vazut semnificatia
acestei adeveriri a Tatalui. In analiza de fata, vom prezenta punctul de
vedere al Sfantului loan Gura de Aur, care spune ca Tatal Isi arata
marea Sa dragoste pentru Fiul Sau dupa fire, Cel Unul Nascut.
Dragostea Tatalui este tripld, mai Intai pentru cd Hristos este Fiu, iar
fiecare péarinte Tsi iubeste copilul, in al doilea rand, pentru c& El este
iubit si, in al treilea rand, pentru ca a binevoit in E.

Vocea Tatalui a arétat si fapiul ca, pe langa vaz, pe Muntele
Tabor exista si auz. In realitate, dupa cum spune Sfantul Simeon Noul
Teolog, n timpul vederii de Dumnszeu si al revelari Sale, toate
simturile omului se tac unul singur, adica se unesc. De aceea, vederea
¢5le auz, audui esie veders, ial vederea i auzul sunl gust si pipait eic.
Cu toate acestea, in timpul contemplarii lui Dumnezeu, omul nu este
dezintegrat, pentru ca (fezmtegrarea este tr@sdturd caracteristica a
fintei umane cazute. Atunci cand ajunge la vederea de Dumnezeu,
omul Tl vede pe Creator prin propria sa indumnezeire.

Dupa cum spune Sfantul Nicodim Aghioritul, de obicei, vederea
este mai demna de crezare decéat auzul. Mai Tntai omul aude ceva,
dupa care urmeaza vederea. Insa In acest caz, se petrece contrariul.
Ucenicii au vazut slava lui Dumnezeu, dupi care, prin intermediul
auzului, a urmat confirmarea.
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Explicand acest lucru, Sfantul Nicodim Aghioritul spune c3 de
aici se vadeste diferenta dintre Vechiul si Noul Testament. De obicei,
in Vechiul Testament, revelatiile veneau mai ales prin auz, de vreme
ce proorocii dezvaluiau cele viitoare prin preziceri si profetii. In mod
obignuit, oamenii auzeau mai intdi despre Dumnezeu, dupa care i
vedeau, asa cum, de altfel, mariuriseste si Dreptul lov: Din spusele
unora gi altora auzisem despre Tine, dar acum ochiul meu Te-a vdzut
(lov 42, 5). In Noul Testament, ins3, se petrece contrariul. De obicei,
mai Tntéi este vederea, dupd care urmeazad auzul. Acest fapt este
firesc pentru c& Tn Vechiul Testament, venirea lui Mesia era ascunsa,
dar atunci c&nd Fiul lui Dumnezeu a venit In trup, mai ntai a fost vazul,
pentru ca El a fost vazut, dupa care a urmat confirmarea.

Lucrul acesta se petrece si in viata bisericeasca si
duhovniceasca. Atunci cand ne aflam in stadiul curatiri, care
aminteste in fond de modul de viatd legat de Legea Vechiului
Testament, il cunoastem pe Dumnezeu doar din auzite. insa cand

ungem la iluminarea mintii si la indumnezeire, prin viata petrecuta in
taine gi In Impartagirea din energiile iluminatoare si indumnezeitoare
ale Creatorului, atunci {l vedem pe Dumnezeu.

Toate aceste consideratii sunt spuse in mod conventional si in
contextul creat de faptul ca, atunci cand omul ajunge la indumnezeire,
puterile sale psihosomatice se unesc.

Vocea Tatalui vine din norul luminos, lucru care aratd ca Tat3l
este de o fiintd cu Sfantul Duh, dar si ca cele trei sfinte ipostasuri suni
de o fiinta. Aratarea norului luminos se leaga si de adevarul revelator
ca Hristos a fost Acela Care a indrumat poporul lui Dumnezeu In
Vechiul Teslament.

In cartea lesirii, se spune c& Dumnezeu conducea poporul
israelit in drumul sdu din paméantul Egiptului spre pamantul fagaduintei,
lumindndu-1 noaptea cu foc si acoperindu- cu un nor Tn timpui zilei: far
Domnul mergea inaintea lor: ziua in stélp de nor, ardtandu-le calea, iar
noaptea in stalp de foc (lesirea 13, 21).

Pe Muntele Tabor, au fost prezente atat lumina cat si norul.
Lumina era Hristos, pentru ca i stralucea chipul ca soarele, iar norul
era prezenta Duhului Sfani. Din acest adevar nu trebuie si se
inteleaga ca lucrarea Fiului a fost diferitd de lucrarea Preasfantului
Duh sau ca iconomia Fiului era separata de iconomia Duhului Sfant.
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De altfel, se stie faptul ¢a zidirea si rezidirea omului reprezinta lucrarea
comuna a Dumnezeului Treimic.

in concluzie, ceea ce trebuie subliniat este faptul ¢a pe Tabor,
S-a aratat si S-a revelat Dumnezeul Treimic. Viata bisericeascy si
duhovniceascd Tnseamnd Tmpartdsirea din harul nezidit al lui
Dumnezeu prin firea omeneascd a CuvAntului. Atunci cand ne
impértasim cu preacuratele Taine, ne Tmpartasim din Trupul si din
Séangele lui Hristos si din energiile Dumnezeului Treimic.

10

in afard de Dumnezeul Treimic, pe Muntele Tabor se mai aflau
cinci persoane. Langa Hristos erau doud persoane proeminente din
Vechiul Testament — Profetul Moise si Profetul llie - precum si trei
ucenici: Petru, lacov si loan. Primii sunt reprezentanti ai Vechiului
Testament, mai precis, unul al Legii (Moise), iar celalalt al profetilor
(Hie), In vreme ce Apostolii sunt reprezentanti ai Noului Testament.

Ucenicii stiau din cel putin doud motive c¢a perscanele din
Vechiul Testament care s-au ardtat erau Moise si llie.

In primul rand, aceastd cunoastere venea prin harul lui
Dumnezeu, fiindcd ucenicii i-au vazut pe barbalii vazatori de
Dumnezeu din Vechiul Testament tocmai pentru c& se aflau in lumina
lui Dumnezeu. Dupa cum spune Stantul Grigorie Palama, lumina lui
Dumnezeu dezv3luie toate cele viitoare si cu atdt mai mult pe cele
prezente.

inal doiiea rand, ApOSIOll I-au recunoscut pe cel doi
oameni vazatori de Dumnezeu ai Vechiului Testament din discutia
avuta de acestia cu Hristos. Sfantul Evanghelist scrie: Siiatd, Moise si
llie s-au aréatat lor, vorbind cu El (Matei 17, 8). Cuvintele Sfantului
Evanghelist Luca sunt graitoare, deoarece prezinta confinutul discutiei:
Si iafd, doi barbafi vorbeau cu El, care erau Moise si llie, si care,
aratandu-se intru slava, vorbeau despre sfarsitul Lui, pe care avea s&-1
primeascé in lerusalim (Luca 9, 30-31). Barbatii din Vechiul Testament
care s-au aratat in acel ceas vorbeau despre Patimile lui Hristos.
Pentru c& Schimbarea la Fald a lui Hristos a avut loc In timpul
rugaciunii — deoarece Sfantul Evanghelist Luca spune: S/ pe cénd Se
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ruga El, chipul fefei Sale s-a fdcut altul (Luca 9, 29) - iar discutia cu
Hristos a celor doi barbati se referea la Patimi, ajungem la concluzia
ca aceste fapte sunt strans legate de rugaciunea Domnului de pe
Ghetsimani, in care cerea s3 fie izbavit de paharul amar al mortii.

Cuviosul Teofilact spune c& ucenicii au inteles cine erau cei doi
profeti din cuvintele pe care acestia le-au adresat lui Hristos, cuvinte
care, probabil, aveau legétura cu cele proorocite de ei in timpul vietii.
Se poate ca Moise s& fi spus: ,Tu esti Cel ale Carui Patimi le-am
vestit; Tnjunghie mielul si sévarseste Pastile”, in vreme ce liie ar fi
adaugat: ,Tu esti Cel a Céarui inviere am vestit-o In chipul fiului
vaduvei”. Moise vorbea despre preinchipuirea Patimilor lui Hristos,
adica a Pastelui crestin, In vreme ce llie vorbea despre Invierea lui
Hristos.

11

Din Traditia patristica, se cunoaste faptul ca numai cei care se
afld la treapta vederii de Dumnezeu se impartisesc din harul
indumnezeitor al Domnului, pentru ¢& descoperirea Iui Dumnezeu
catre oamenii necurati inseamna iad i osandire. Asadar, Moise si llie
s-au aratat in timpul Schimbérii la Fatd a lui Hristos nu numai pentru
ca erau reprezentanti ai Legii si ai proorocilor Vechiului Testament, dar
mai ales pentru ca améandoi au fost vazatori de Dumnezeu in timpul
vietii lor. ;

Pe muntele Sinai, Moise a vazut slava Cuvéntului neintrupat,
adica a Ceiui care i-a dal Legea sau Vechiul Testament, Dar si inainte
de aceasta, Moise a mai avut o uimitoare vedere de Dumnezeu, care
preinchipuia Tntruparea Cuvantului, sub forma rugului care ardea far3
a se mistui. Alta data, intr-un moment greu al vietii sale, Moise I-a
cerut lui Dumnezeu sa Se arate pe Sine ca s fie vazut. Dumnezeu i-a
spus ca Se va arata, dar pentru aceasta, Moise trebuia sa meargé la o
stanca. Si trecand Dumnezeu, l-a ascuns in scobitura stancii ca sa nu-
vada chipul, ¢i numai spatele (lesirea 33, 12-23). Aceasta revelatie
preinchipuie intruparea lui Dumnezeu Cuvantul.

Dar si Profetul llie s-a invrednicit sa-L vadd pe Cuvantul
neintrupat ca o adiere de vant lin. Asadar, aritarea lui Dumnezeu
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cétre llie nu s-a facut sub forma vantului, a cutremurului sau a focului,
¢i in chip de vant lin. far dupd foc va fi adiere de vant lin i acolo va fi
Domnul. Auzind vocea ce venea din adierea de vant, Profetul llie si-a
acoperit chipul cu mantia si a iegit si a stat la gura pesterii (Il Regi 19,
11-13). Aceasta vedere de Dumnezeu a fost legatd de intruparea
Cuvéntului, Dumnezeu aratandu-Si astfel iubirea Sa de oameni.

Exista totusi 0 mare diferenta intre vederea de Dumnezeu pe
care au avut-o profetii pe vremea cand traiau si cea de pe Tabor. In
timpui vietii lor, profetii L-au vazut pe Dumnezeu neintrupat si de
aceea, s-au ascuns In stinca sau in pesterd, in vreme ce acum, ei {I
vad pe Cuvantul Intrupat. Odinioard, pe Sinal, focul ardea pana la cer
si era negurd, nor, furtuna si o voce putemicd (Deuteronomul 4, 11-12),
lucruri care apartin Vechiului Testament, in vreme ce pe Tabor toate
erau stralucitoare si pline de lumina neapropiata a Dumnezeirii, semn
¢a lumina aceasta era mai presus de Legea Vechiului Testament.

Cuviosul Teofilact prezinta foarte expresiv motivele pentru care
barbatii vazatori de Dumnezeu din Vechiul Testament si-au facut
aparitia: mai intéi, pentru a se dovedi faptul ca Hristos este Stapanul
Legii si al proorocilor; n al doilea rand, pentru a se arata ci El este
stapanul celor vii si al celor mortj, fiindca Moise era invatator de lege si
a murit, iar llie era profet si traia inc3, el fiind rapit fa cer intr-un car; In
al treilea rand, pentru a se dovedi fara putinta de tagada c& Hristos nu
era nici impotriva Legii, nici a lui Dumnezeu, fiindca, altfel, acesti mari
vazatori de Dumnezeu nu ar fi vorbit cu El; in al patrulea rand, peniru a
elimina banuiala muliora ca El ar fi llie, pe care 1i agteptau iudeii, sau
vreun alt profet i in al cincilea rénd, pentru a-i invata pe ucenici s fie

i 3
asemenea acestor mari birbafi, adic3 blanzi ca Meise §i ravnitor,

neinduplecati si grabnici in a-si pune viata In primejdie pentru adevar
atunci cand este nevoie, la fel ca Profetul llie.

Profetii Moise si llie stateau langa Hristos cu eviavie si cuviint3.
In canonul prazmcuiuu Schimbarii la Fatd, Sfantul Cosma Melodul
scrie: ,cu sfinfitd cuviintd stind Moise si llie in Muntele Taborului si
chipul dumnezeiestii fete luminat vazandu-l, pe Hristos in parinteasca
slava stralucind...” Pe Muntele Tabor, profetii Il vedeau pe Dumnezeu
Cuvéntul intrupat gi, In vederea de Dumnezeu, au cunoscut ca Fl este
Unul-Nascut Fiul lui Dumnezeu, Care avea caracterul ipostasului
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Tatalui, adica slava lui Dumnezeu Tatal, si, de aceea, ai stateau in fata
lui Hristos cu sfintita cuviintd si cu supunere de rob.

Dupa cum spune Sfantul Nicodim Aghioritul, in Vechiul
Testament, Moise statea ca un arhiereu intre Or si Aaron, peniru ca
poporul israelit sa invinga®®, iar llie, ca arhiereu al lui Dumnezeu, i-a
ucis pe preotii lui Baal si a adus ardere de tot Domnului®®. Acesti doi
arhierei ai lui Dumnezeu stau acum pe Tabor, ca preoti si ca robi
avand in mijloc pe Marele Arhiereu Hristos, Care Se pregateste pentru
marea jertfa.

Cuvintele sfintita cuviintd si supunere de rob amintesc de
marea diferenta care a existat si care existd intre Hristos si profeti.
Dupa cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul, Hristos i
indumnezeieste pe oameni, pentru ca El este dupd fire Fiu al lui
Dumnezeu, in vreme ce profefii sunt indumnezeiti, adicd devin
dumnezei prin Impartasire. Cu alte cuvinte, Hristos este un soare cu
lumina proprie, in vreme ce profetii sunt astri primitori de lumina.

in continuare, trebuie s& mai notdm un amanunt care exprima
un adevar profund i nu mai putin important. Sfantul Evanghelist Luca
spune: §i cand a trecut glasul (Tatélu), S-a aflat lisus singur (Luca 9, 36).
Adica atunci cand nu s-a mai auzit vocea, au disparut si cei doi profei
din Vechiul Testament, iar Hristos a ramas singur. Dupa cum spune
Cuviosul Teofilact, acest lucru s-a petrecut spre a se crede ¢ vocea
s-a auzit pentru Hristos, nu pentru Moise si liie. Nu trebuia s se faca
nici o confuzie intre aceste persoane, pentru c3 Hristos este centrul
celor ceresti si al celor pAmantesti.

12

- La marele eveniment al Schimbarii a Fatd a lui Hristos au fost
prezenti doar trei ucenici, adicd Petru, facov si loan. Aceste trei
persoane au fost luate de Hristos pentru a fi martori si ai altor
momente importante, precum invierea fiicei lui lair sau rugaciunea de
pe Ghetsimani.

8 tesirea 17, 10-13.
& 1l Regi 18, 21-40,
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Alegerea aceasta nu poate fi considerata partinire, pentru ¢ lui
Hristos nu-l putem atribui predispozitii omenesti si tendinte patimase.
Motivatia acestei alegeri este profund teologica. Stim foarte bine ¢,
pentru cei pregatiti de vederea lui Dumnezeu, artarea lui Dumnezeu
inseamna Raiul, iar pentru cei necuratili sau nepregatiti, ea este ladul,
De aceea, pentru a primi revelatia lui Dumnezeu ca vedere, si nu ca
osanda, omul trebuie s& se gaseasca intr-o stare duhowvniceasca
corespunzatoare. Se pare, asadar, ¢& cel trei ucenici erau-cei mai
pregatiti pentru primirea revelatiei lui Dumnezeu. Pentru ceilalli, aceste
lucruri trebuiau s3 ramana ascunse pana dupa Invierea lui Hristos.

Cei trei ucenici aveau céateva calitali care 1i faceau potriviti
pentru a fi de fatd la aceastd descoperire. Cu tolii erau deasupra
celorlalti ucenici (Sfantul loan Gura de Aur). Acest lucru se vadeste din
faptul c& Petru 1l iubea mult (foarte) pe Hristos prin caldura credintei
sale, loan era iubit mult (foarte) de Hristos pentru multimea virtutilor pe
care le avea, iar lacov era foarte sever cu iudeii, drept care a si fost
ucis de Irod (Cuviosul Eftimie Zigabenul).

Cel putin doi din cei trei ucenici care au fost pe Tabor in acel
ceas infricogator au dat marturia celor petrecute. Intr-o epistold de-a
sa, Stantul Apostol Petru scrie: pentru ca noi v-am adus la cunostinta
puterea Domnului nostru lisus Hristos §i venirea Lui, nu ludndu-ne
dupé basme mestesugite, ci fiindcd am vazut slava Lui cu ochil nostri,
Referindu-se la vocea Tatalui, el adauga: §i acest glas noi l-am auzit
pogorandu-se din cer, pe cdnd eram cu Domnul in muntele cel sfént...
(Il Petru 1, 16-20). Dar gi Sfantul Evanghelist loan scrie n Epistola sa
soborniceasca: Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii
rioglii, ce ain privil $i fiairiie nuasiie au pipail despie Cuvaniui viejii —
i Viata s-a aratat i am vézut-o gi mérturisim gi vé vestim Viata de
veci, care era la Tafdl gi s-a aratat noud (I loan 1, 1-2). Dincolo de
orice, textele scrise de Sfintii Apostoli sunt o dovada a sfintei purtari de
griia a lui Dumnezeu si raze din lumina experientei avute de acestia pe
Muntele Tabor si in ziua Cincizecimii.

Vazandu-L pe Hristos schimbat la Fatd, cei trei ucenici s-au
bucurat, iar Petru a spus: Doamne, bine este s& fim noi aici; dacé
voiesti, voi face aici irei colibe: Tie una si lui Moise una si lui liie una. In
continuare, dupd ce i-a acoperit norul iuminos si s-a auzit vocea
Tatdlui, au cazut cu fata la pdmant si s-au spdimantat foarte (Matei 17, 4-6).
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Parintii Bisericii (Sfantul Vasile cel Mare, Stantul loan Gura de Aur,
Sfantul Grigorie Palama) spun ¢a ucenicii au cizut la pamant din
cauza luminii puternice. De altfel, este cert faptul c3 vocea Tat3lui a
fost o vedere de Dumnezeu mult mai intensi decat ce au vazu
ucenicii mai inainte. Asadar, el s-au temut de lumina mult mai
puternica.

Uneori, in textele liturgice care se refera la acest eveniment, se
spune ca ucenicii au simit fric3, far alteori, ca au simtit bucurie. Dar,
aga cum explica Sfintii Parinti, aceasta fricd a fost strans legata de
bucurie, pentru ¢ era o frica desavérsita, de fiu, nu o frica de inceput,
adica de rob. In acest caz, a fost vorba de bucurie, respect si inchinare
in fata marii taine pe care ucenicii s-au Invrednicit s& o vada.

13

Deja am subliniat faptul ca cei doi profeti erau reprezentanti ai
Vechiului Testament, Tn vreme ce apostoli apartineau Noului
Testament. De aici se vede limpede c& Hristos este centrul Sfintei
Scripturi. Vechiul Testament descrie revelatile Cuvantuiui neintrupat si
prooroceste intruparea Sa, iar Noul Testament descrie intruparea
Fiului lui Dumnezeu Cuvéntul. Pe langd prezentarea Intrupaérii
Cuvantului, Noul Testament ofera marturia c& oamenii se pot impartisi
din intrupare, in sensul ca se pot face madulare ale Trupului lui
Hristos. :

Asadar, punctul central al Sfintei Scripturi este Hristos, Care
vine Intru stava. Ue aceea, nu trebuie si insistam prea mult pe
anumite episoade narative, pentru a extrage din ele adevaruri morale,
fiindca, desi sunt absolut necesare, acestea ne indeparteaza de
mesajul profund al Sfintei Scripturi, Pentru ¢ Hristos ~ Cuvantul
neintrupat si intrupat — este centrul Sfintei Scripturi, iar Biserica este
Trupul lui Hristos, Sfanta Scriptura poate fi talcuits fara greseald numai
de Biserica si de cei care traiesc in atmosfera vazatoare de Dumnezeu
a Bisericii. Doar oamenii indumnezeiti, care sunt madularele vii ale lui
Hristos, pot talcui Sfanta Scriptura.

Dupd cum spune Sfantul Evanghelist Matei, in timpul
Schimbarii la Fatd a lui Hristos, a stralucit fata Lui ca soarele, iar
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vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina (Matei 17, 2). Sfantul
Evanghelist Marcu ne oferd mai multe amanunte, spunand: §/ S-a

schimbat la faté inaintea lor $i vesmintele Lui s-au facut stréjucitoars,

albe foarte, ca z&pada, cum nu poate inélbi asa pe pamant inalbitorul
{Marcu 9, 2-3). in vreme ce chipul lui Hristos strélucea ca soarele,

hainele Sale s-au Tnalbit i péreau ca de zapada. Nici un vopsitor nu

putea sa le inalbeasca pe cét se facusera ele de albe.

Sfantul Grigorie Palama ne Tnvala ca vesmintele stralucitoare
reprezintd literele cuvantului lui Dumnezeu, care sunt luminoase
pentru cei care vad duhovniceste ceea ce este duhovnicesc.
Dimpotriva, camenii care gandesc rational nu pot sa le explice $i nici
sa le inteleagd, pentru cé ele pot fi explicate numai de catre vazatorii
de Dumnezeu. Aceasta inseamnd cd numai cei indumnezeili pot
intelege cuvantul lui Dumnezeu si cuvantul celor indumnezeiti.

Stantul Maxim Marturisitorul Invata acelasi lucru. El spune ca
duhul legii este sufletul, iar litera legii este trupul si imbracémintea.
Fara a dispretui vesmintele si trupul, adica litera, trebuie sa inaintdm
spre duh, adica spre suflet.

Prin urmare, atunci cand studiem Sfanta Scripturg, este nevoie
de multd atentie, astfel Incat, pe de o parte, s& nu disprefuim
vesmintele ei, iar pe de altd parte, vesmintele s& nu se faca pretext
pentru a nu vedea chipul luminos al scrierii. ‘

14

Este important de supiiniat faptul ¢a, pe Munteie Tabor, ca in
general in toatd viata lui Hristos, Trupul Sau s-a facut izvor al harului
nezidit al lui Dumnezeu, datorita unirii in ipostas a firii dumnezeiesti cu
cea omeneascé. Inainte de intrupare, numai sfintele ipostasuri izvorau
harul nezidit; acum ins3, firea omeneasca n Persoana Cuvéantului se
face si ea izvor al harului. Tocmai de aceea, chipul lui Hristos a
stralucit ca soarele. '

Sfintii Parinti spun c&, devenind izvor al harului nezidit, trupul
luat de Hristos s-a facut asemenea lui Dumnezeu. Prin analogie, un
exemplu in acest sens este soarele fizic. Lumina a existat din prima zi
a creatiei, dar soarele s-a facut izvor al luminii in cea de-a patra zi,
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atunci c&nd s-a unit cu lumina. Asadar, Trupul lui Hristos este
asemenea lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie Teologul spune: ,prin luarea
trupului de caire Hristos, acesta s-a indumnezeit si s-a facut
asemenea Celui uns, i as zice chiar asemenea lui Dumnezeu”. Acest
lucru este afirmat si in textele sfintelor sinoade si in cele liturgice.

In ciuda faptului ca trupul s-a Indumnezeit si ca este si se
numeste asemenea Ui Dumnezeu, el nu depaseste granitele firii
omenesti pentru a se transforma in Dumnezeire. Contrariul este
sustinut de monofiziti, care spun ca firea omeneasca a fost absorbita
de firea dumnezeiasca. Dar adevéarul este c3, desi s-a indumnezeit,
trupul a ramas neschimbat si nu si-a eliminat trasaturile firesti si nici
asa-numitele patimi nepacatoase, pe care Hristos le-a luat asupra Sa
de bunavoie. Asadar, chiar dupd ce firea omeneascd a fost
indumnezeita, ea a pastrat partea patimitoare, stricicioasd si
muritoare. Desigur, putem spune acest lucru numai despre timpul de
dinainte de Inviere, pentru ca dupé Inviere Hristos a indepartat partea
stricacioasa §i muritoare si toate asa-numitele patimi nepacéitoase.
Cele necesare in legaturd cu aceastd tema vor fi spuse atunci cand
vom vorbi despre Invierea lui Hristos.

Faptul ¢& Trupul lui Hristos s-a facut izvor al harului nezidit are
consecinte uimitoare in viata bisericeasca, pentru ¢ ne permite s3 ne
impartasim din Trupul si din Sangele lui Hristos. Prin Sfanta
impartasanie, omul nu ia harul lui Dumnezeu in mod abstract, ci
primeste Trupul lui Hristos, care este asemenea lui Dumnezeu pentru
ca izvoraste harul nezidit. Desigur, prin aceasta nu se intelege ¢ orice
crestin care se Tmpartdseste este sfintit, ci numai acela care s-a
pregaiil $i care esie maduiar adevaral $i viu ai Biserici, adica ai
Trupului lui Hristos. Sfanta Impantasanie lucreaza in functie de starea
duhovniceasca a omului.

15

Talcuind evenimentul sfintel Schimbari la Fatd, putem observa
diferitele grade de impartasire din slava lui Dumnezeu. Datoritd uniri
ipostatice a firii dumnezeiesti cu cea omeneasca, trupul pe care l-a luat
Hristos s-a facut izvor al harului necreat al lui Dumnezeu si de aceea
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chipul Ti strdlucea ca soarele. Aceasta inseamnd c¢a Hristos i-a
indumnezeit si i indumnezeieste pe ucenicii Sai si pe toli camenii care
sunt vrednici de a se impartdsi din energiile Sale indumnezeitoare.
Asadar, prin harul si prin bunavoinfa lui Dumnezeu, oamenii se
impartasesc din energiile indumnezeitoare ale lui Dumnezeu. Dar s
vesmintele lui Hristos straluceau in slava lui Dumnezeu, adica s-a
veselit intreaga zidire. Intr-un tropar, Cuviosul Cosma Melodul spune
cd lumina neapropiatad a lui Dumnezeu care s-a aratat pe Muntele
Tabor ,a veselit zidirea si pe oameni i-a indumnezeit”. Cu alte cuvinte,
zidirea se lumineaza si se veseleste, dar numai oamenii se
indumnezeiesc.

Asadar, intreaga crealie se Iimpariaseste din slava lui
Dumnezeu, insd In mod diferit. Nu se poate vorbi despre
indumnezeirea zidirii, ¢i despre sfintirea zidirii i despre indumnezeirea
firii omenesti. Nu putem considera zidirea si omul cu aceeasi masurg,
pentru ca omul este rational, in vreme ce zidirea este nerationala.
Omul reprezinta incununarea intregii creatii. El este microcosmosul in
Macrocosmos.

16

Schimbarea la Fatd a lui Hristos aratd cine este si ce este
Biserica, dar si care este scopul ei. De Bisericd apartin profeti,
apostolii si toli cei care primesc teologia revelatoare a acestora,
lupténdu-se pentru a avea cu tofii acelasi scop. Desigur, existd multe
reple aie impariagiri din har, dar omui trebuie sa se gaseasca cel
putin in stadiul curatiri.

De aici se vadeste si felul cel mai important al Bisericii, care
este indrumarea omului spre indumnezeire, adica spre vedsrea luminii
necreate. Intreaga lucrare a pastorilor tinteste spre acesi scop inalt.
Asadar, indumnezeirea nu este un lux, ¢i reprezintd lucrarea tainica si
scopul fundamental al viefii crestinesti. Asadar, sfintele Taine si viata
ascetica au rolul de a-l indruma pe om spre indumnezeire, dar cand se
Indeparteaza de acest scop, ele se fac idoli.

Lumina necreata este hrana venitd din cer, insemnand tréirea
Imparatiei lui Dumnezeu prin pregustarea bunatatilor ce vor sa fie.
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Schimbarea la Fatd a aratat ce anume este §mpérét;ia lui Dumnezeu si
care va fi starea viitoare. Dumnezeul-Om va fi in mijlocul celor
indumnezeiti, care se vor veseli in grade si in forme diferite prin
impartagirea din slava lui Dumnezeu. in acest fel, se va pune in
lucrare Psalmul lui David: Dumnezeu a stat in dumnezeiasca adunare
i In mijlocul dumnezeilor va judeca (Ps. 81, 1). Hristos sau, mai bine
zis, Dumnezeul Treimic va fi Dumnezeu dupa fire, iar sfintii vor fi
dumnezei prin impértagirea din har. Asadar, la fel ca si prezenta
noastra n Biserica, ?mpérétia Cerurilor nu va fi o Intrunire de cameni
evlaviosi, ¢i o unire, o adunare a dumnezeilor dupa dar, al celor cu
adevarat ,indumnezeiti de Cel care este dupi fire Dumnezeu” (Sfantui
Simeon al Tesalonicului).

17

Toate praznicele imparatesti au caracter hristologic, dar si
antropologic si soteriologic, lucru valabil si in cazul Schimbérii la Fata
a lui Hristos. Prin schimbarea Sa la fata, Hristos a vadit indumnezeirea
firii omenesti, precum si slava celor care se vor uni cu El. Evenimentul
Schimbarii la Fata este un punct de referinta al invataturii soteriologice
a Bisericii tocmai pentru ¢& arata care este scopul existentei omului.

Pentru ca omul s& ajunga la trairea slavel indumnezeirii sale,
adica la impartasirea din energiile indumnezeitoare ale Creatorului,
trebuie ca el sa treacd etapa curatirii iauntrice. Hristos ilumineaza omul
in functie de curdtia inimii sale. In acest sens, Sfantul Grigorie
leclogul spune: ,mal intai omul se curata, iar apoi, celui curat i se
vorbeste”. Lumina duhovniceasca lucreaza la fel ca lumina fizica,
pentru ca lumineaza gandul curat si inima stralucitoare tot asa cum
lumina fizicd lumineaza ochii sanatosi ai trupului (Sfantul Nicodim
Aghioritul).

Referindu-se la Schimbarea la Fatd a Iui Hristos si la
impartasirea din slava sfanta, Sfinti Parinti vorbesc despre urcarea
fiecarui om pe muntele vederii de Dumnezeu. Biserica spune mereu:
Jumineaza-ne pe noi pacétosii cu lumina Ta vesnicd”. Intr-o rugaciune
a ceasului intdi, simtim nevoia sa il rugam pe Hristos: Hristoase,
Lumina cea adevaratd, Care luminezi si sfintesti pe tot omul care vine

1561




in lume, s8 se insemneze peste noi lumina Fetei Tale, ca s3 vedem
intr-insa lumina cea neapropiatd”. Este ins& nevoie de urcus si de
cregtere continud. Si In Bisericd vorbim despre evolufia omuiui, insa
nu de la maimuta la om, ci de la om la dumnezeu (prin har). Aceasta
teorie ,evolutionistd” a Bisericii oferd sens vietii si rezolvd toate
problemele intericare si nelinistile existentiale ale omului.

Sfantul Maxim Mariurisitorul invatd c& Hristos nu Se arata
tuturor in acelasi fel. Celor incepatori, Se arata in chip de rob, iar celor
care urca pe muntele vederii de Dumnezeu Se aratd ,in chip de
Dumnezeu”.

indata ce au vazut slava chipului lui Hristos, cei trei ucenici de
pe Muniele Tabor au marturisit [prin glasul lui Petru]: Doamne, bine
este s& fim noi aici; daca voiesti, voi face aici trei colibe: Tie una si lui
Moise una si lui llie una (Matei 17, 4). Télcuind aceastd dorintd a
ucenicilor, Sfantul Maxim spune ca cele trei corturi sunt cortul practicii
(al faptei), al teoriei (al vederii de Dumnezeu) si al teologiei (al grairii
de Dumnezeu). Chipul primului cort (al practicii) era llie, ca om plin de
barbatie si de cumintenie, chipul celui de-al doilea (al teoriei) era
Moise, ca invatator de lege si ca indreptétor, iar chipul celui de-al
treilea cort (al teologiei) era Imparatul Hristos, pentru ¢4 era desavarsit
in toate.

Din aceasta analiza interpretativa se vadesc cele trei trepte ale
vietii duhovnicesti care alcatuiesc urcusul sufletesc al omului pe
‘Muntele Tabor. Acestea sunt: curdlirea, iluminarea si indumnezeirea.
Asadar, nu este vorba despre un urcus spalial, ci despre o crestere
interioard. Dacd analizdm cu atentie toatd viata bisericeascd si
invaldiura solerivlogica a Siintior Parinii, vom consiata ¢& se vorbesie
in permanenta despre aceste trei trepte ale vietii duhovnicesti, care
sunt in legatura cu diferitele grade de impartasire a omului din harul lui
Dumnezeu. Dacd viata duhovniceasca nu este caracterizatd de
aceasta crestere, ea devine idolaira si sclava a moralei.

Schimbarea la Fatd a lui Hristos ne aratd ce anume este
teologia ortodoxa. Din nvatatura Bisericii cunoastem ca teologia nu
gste reprezentata de géndire si de cunostinte rationale, ci de
impéartasirea din harul indumnezeitor, care inseamna vederea Luminii
necreate si, desigur, indumnezeirea omului. Atunci cénd vorbim
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despre teologie, prin ea intelegem experienta (practica) si vederea de
Dumnezeu (feoria).

in concluzie, trebuie spus ¢ Schimbarea la Fatd a Domnului
constituie un eveniment central din viata lui Hristos, dar si un moment
fundamental din viata omului. De aceea, acest eveniment nu poate fi
analizat prin ganduri frumoase si morale sau prin exaliare
sentimentala, ci numai In limitele teologiei ortodoxe. De altfel, traind in
Biserica, nu cautdm pur si simplu s& devenim cameni mai buni, ¢i s3
ne facem dumnezei dupd har. La aceastd indltime ne cheama viata
bisericeasca si teologia ortodoxa.

Septembrie 1994
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Vil
invierea lui Lazar
si
intrarea Domnului in lerusalim

Atunci cénd a venit vremea s3 patimeascd pentru neamul
omenesc, Hristos a intrat Tn lerusalim, unde iudeii l-au pregatit o
primire triumfald. Aceasta primire a fost cauzatd de minunea invierii lui
Lazar, care fusese mort vreme de patru zile si ingropat Tn mormant.
Dezamagiti de starea sociald si nadajduind in venirea lui Mesia, judeii
credeau ca El era stapanul lui Israel pe care 1l asteptau. Trebuie s&
spunem ca aceste asteptari mesianice ale lor erau indisolubil legate de
luptele pentru eliberarea poporului si pentru dobandirea libertatilor
atnice.

invierea lui Lazar si intrarea triumfald a lui Hristos in lerusalim
sunt strans legate intre ele §i de aceea nu pot fi analizate separat.
Desigur, In cadrul celor doussprezece mari praznice Tmparitesti ale
Bisericii, ele sunt doud sarbatori de sine statitoare, insa, din motivul
pe care l-am explicat mai Tnainte, vor fi analizate impreuna.

De alifel, legatura dintre ele se vadeste si din randuiala
liturgica, pentru ca atét la sarbatoarea Invierii lui Lazar din sambéta de
dinaintea Floriilor cat $i in duminica Floriilor cantam acelasi tropar:
JInvierea cea de obste mai inainte de patima Ta adeverind-o, pe Lazar
din morti I-ai sculat, Hristoase Dumnezeule. Pentru aceasta si noi, ca
pruncii, semnele birvintei purtdnd, Tie, Biruitorului mortii, strigam:
Osana Celui dintru Inaltime, binecuvantat esti Cel ce vii intru numele
Domnului”. La ambele s&rbétori, Hristos este cantat si slavit ca biruitor
al mortii. Ramurile de finic pe care oamenii le {in In maini In acea zi
sunt simbolul biruintei si al triumfului datorat invierii lui Lazar, care a
fost preinchipuirea Tnvieril lui Hri stos, dar si a invierii de obste a tuturor
oamenilor. -
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Prin urmare, mai intai vom dezvolta subiectu! invierii lui Lazar,
iar mai apoi, vom analiza intrarea lui Hristos Tn lerusalim.

Invierea lui Lazar ne este infatisatd de Sfantul Evanghelist loan
(loan 11, 1 si urm.), fiind prevestirea invieri Domnului, dar si
preinchipuirea Tnvierii de obste a tuturor oamenilor fa cea de-a Doua
Venire a lui Hristos. De aceea, ea are o insemnatate foarte mare.

Textul evanghelic referitor la acest eveniment poate fi Tmpértit
in trei parti principale. Prima parte este aceea in care Hristos le spune
ucenicilor Sai despre boala lui Lazdr si mai apoi despre moartea
acestuia, a doua parte este intalnirea lui Hristos cu surorile lui Lazar,
care plangeau moartea fratelui lor, iar a treia parte este invierea
minunata a lui Lazar. Din aceste evenimente se pot desprinde multe
adevaruri teologice, ca de exemplu, acela ¢a Hristos este invierea sau
ca toti oamenii vor invia in vremea de apoi, pe care insé nu le vom
analiza in detaliu.

Ne vom opri asupra faptuiui ca Biserica praznuieste invierea lui
Lazar ca pe o adeverire a invierii de obste a oamenilor. De aceea, in
troparul sarbatorii cantdm triumfator; Jnvierea cea de obste mai
inainte de patima Ta adeverind-o, pe Lazar din morti l-ai sculat,
Hristoase Dumnezeule”. in acest fel, Hristos a oferit certitudinea ¢ ii
va fnvia pe tofi camenii. Asadar, nu vor invia numai dreptii, in vreme
ce pacatosii vor disparea, ¢i vor invia cu totii gi se vor infalisa naintea
iniricogatoruiur scaun de judecata al lui Hristos.

Prezenta impunatoare a lui Hristos in fata morméntului si a
mortii, vocea Sa poruncitoare prin care sufletul fui Lazdr s-a intors in
trupul mort, readucerea la viata a trupului lui Lazar si prezenta pling de
viatd a lui Lazar In casa sa, impreund cu cei apropiati lui, sunt
preinchipuiri ale celor ce se vor peirece la cea de-a Doua Venire a
Domnului. Cu adevérat, aceastd minune savarsitd de Hristos a fost
inchipuirea ,invierii de obste a mortilor” (Sfantut Thiril al Alexandriei).

intre invierea lui Lazar si invierea camenilor la cea de-a Doua
Venire a lui Hristos existd, f&rd indoiald, o diferentd esentiald. Dup
inviere, Lazar nu a luat trup duhovnicesc, ci acelasi trup pe care il
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avea nainte s& moar3, cu toate trasaturile caracteristice stricaciunii si
supunerii fatd de moarte, drept care avea nevoie in continuare de
hrana si de toate cele necesare pentru intretinerea trupului biologic.
Acest lucru reiese si din faptul c& mai apoi el a murit din nou. Asadar,
in ciuda invierii sale, el a luat trup muritor si vremelnic. Insa dupa cea
de-a Doua Venire a lui Hristos, cdnd trupurile vor invia, ele vor fi
duhovmceg‘,ti nemaiavand nevoie de hrana, de somn, de apa sau de
vesmmte

Invierea lui Lazar a arstat c& Hristos, Care a savarsit aceasts
mare minune prin Dumnezeirea Sa, poate s3 ii invieze pe oameni in
ziua pe care El o va alege. El este Dumnezeu puternic si stapénitor.

Dupa cum se vede din Evanghelie, Lazar era prieten cu Hristos.
Nu numai el, dar si surorile sale, Maria si Marta, i erau apropiate
Domnului. Comunicarea si legatura Mariei si a Martei cu Hristos si
indrazneala pe care o aveau fata de Acesta aratd apropierea dintre ai.
Surorile lui Lazar i-au trimis veste lui Hristos: Doamne, iata, cel pe care
il iubesti este bolnav (loan 11, 3). lubirea lui Hristos fatd de intreaga
familie reiese din fraza: $i iubea lisus pe Marta si pe sora ei si pe
Lazdr (loan 11, 5). In ceasul in care Hristos a anuntat moartea Iui
Lazar, I-a numit pe acesta prieten al S&u si al tuturor ucenicilor; Lazar,
prigtenul nostru, a adormit (loan 11, 11). Atunci cdnd Maria a venit
plangénd In IntAmpinarea Domnului si a ucenicilor, vAzand durerea ei
$i auzind cele spuse de ea, Hristos a facrimat, iar iudeil au zis: fafd cat
de mult il iubea (loan 11, 36). Dupa invierea lui Lazér, Hristos a mers
in casa acestuia la cina pe care l-au pregatit-o (loan 12, 1-3).

Asadar, din aceste fragmente se vede faptul ¢a Hristos 1i iubea
foarte mult pe Lazar si pe surorile lui. Sfantul Andrei al Cretei I-a numit
pe Lazar fericit pentru ¢2 era iubit de Hristos, Care este Insasi lubirea.
In continuare, el spune c& nu este deloc de mirare faptul ¢a si femeile,
adicd Marta si Maria, erau iubite de Hristos — care a venit in lume ca
sa cheme la El pe toti oamenii — pentru c& aveau barbatie sufleteasca.
Aceasta fnseamnd cd Marta si Maria, care simbolizeaza practica
(fapta), respectiv teoria (contemplarea), dupd cum vom vedea mai
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tarziu, depdsisera bariera emotionald si iubeau deplin si adevarat. Prin
urmare, ele erau vrednice de a fi mult iubite de Hristos.

La inceput, Hristos a aflat ¢4 Lazar s-a imbalnavit de la Marta i
de la Maria. Stantul Chiril al Alexandriei vorbeste despre obraznicia
bolii care a Indraznit s& vind pana si la oamenii care erau iubiti de
Dumnezeu. Dar dupa cum vedem din toate textele Sfintei Scripturi sau
din scrierile Parintilor Bisericii, i sfintii care sunt uniti cu Dumnezeu
sufera actiunea bolii.

in continuare, deoarece, ca Dumnezeu ce era, Hristos stia ¢a
Lazar a murit, El le-a spus ucenicilor: Lazdr, prietenul nostru, a adormit
(loan 11, 11). El considerd c& moartea temporara a frupului este un
somn, de vreme ce, printr-un simplu gest al Celui care este viata
adevaratd, ea inceteazd sd mai existe. In plus, Hristos vorbeste
despre moarte ca despre un somn, pentru ¢& nu a vrut nici macar s3
pomeneasca moariea, adicd sa-i rosteasca numele, tocmai pentru ¢
El a creat omul pentru nestricaciune (Sfantul Chiril al Alexandriei).

Atéta timp cét traiesc in alcétuirea lor biologica si in conditiile
de viata corespunzatoare acesteia, pristenii lui Dumnezeu sunt supusi
stricaciunii i mortii, pentru ¢& sunt Tmbracati in haine de piele.
Desigur, agonia mortii nu pune stépanire pe ei, pentru ¢a moartea este
invinsa prin puterea Iui Hristos; cu toate acestea, moartea este o
realitate. Insa, prin prietenia lor cu Hristos, ei primesc incd de pe acum
semintele nemuririi. Dupd slévita lor moarte, si trupul scapa de
stricaciune, peniru c& moastele celor mai mulli dintre sfinti nu
putrezesc, iar la cea de-a Doua Venire a lui Hristos, vor nvia intru
nestricaciune.

3

In cazul mortii gi invierii lui Lazdr se vadeste si taina
dumnezeiestii iconomil, precum si felul In care lucrau cele doua firi ale
lui Hristos.

Atunci cand ne-am referit la sérbatoarea Nasterii dup trup a lui
Hristos, ni s-a dat ocazia s& vorbim despre cele dou? firi ale Ui Hristos
§i sa facem analiza termenilor fard schimbare, fird amestecare si fars
gesparfire, stabiliti de cel de-a patrulea Sinod Ecumenic. Fard
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schimbare arald ¢a firea dumnezeiasca si cea omeneasca au rdmas
neschimbate, lucru care inseamna ca nici firea dumnezeiasca nu a
devenit omeneascd, nici firea omeneascd nu s-a dezbrical de
trasaturile el pentru a se face dumnezeiasca. Niciuna din cele doua firi
nu si-a pierdut caracteristicile sale firesti. Fard amestecare inseamna
ca nu s-a facut nici o amestecare intre energiile celor doua firi. Firea
dumnezeiasca le face pe toate cele dumnezeiesti, iar firea omeneasca
le face pe toate cele omenesti. Fard despértire inseamna ca cele doua
firi nu s-au desparit niciodata si de aceea, atunci cand Hristos le
savérsea pe cele dumnezeiesti, era prezenta si firea omeneasca, iar
cand le facea pe cele omenesti, contribuia si firea dumnezeiasca.
Pentru a prezenta acest adevar, Sfintii Parinti spun c¢a fiecare fire lucra
N comuniune cu cealaltd”.

Din cazul invierii lui Lazar, se vede cum anume lucrau cele
doud firi. Ca om, Hristos a lacrimat pentru moartea prietenului Sau,
Lazar, dar ca Dumnezeu, l-a inviat prin puterea Sa dumnezeiasca. In
continuare, vom aprofunda aceastd tema, analizand si alte laturi ale
evenimentelor legate de moartea si de invierea lui Lazér.

Atunci cand a anuntat moartea prietenului S&u, Hristos nu a
vorbit despre moarte, ¢i despre adormire, In vieme ce, mai tarziu, cand
a vorbit despre moartea lui Lazar, nu I-a mali caracterizat pe acesta ca
prieten. El vorbeste despre moartea Iui Lazar, iar in acelasi timp, Isi
exprima hotarérea de a merge spre a-$i invia prietenul. Dupa cum
spune Sfantul Andrei al Cretei, acest lucru nu este numai dovada a
iconomiel, ci i semn al prezentei Dumnezeirii, deoarece Dumnezeirea
Se retfégea in fata celcr omenegati §i a tuturor iucruriior iegate de boala
Iucruriie care apart,meau autoritatii dumnezese§tu, tot ca urmare a Iuam
de catre Cuvant a firii omenesti. Asadar, autoritatea si puterea
dumnezeiasca se retrageau in fata tuturor celor omenesti, iar iconomia
le retragea si le limita pe cele dumnezeiesti, datoritd faptului ca Hristos
a luat asupra Sa firea omeneascd. Aceasta este marea taind a
chenozei Fiului lui Dumnezeu Cuvantul.

Infatisand faptele legate de intélnirea iui Hristos cu Maria, sora
lui Lazar, Sfantul Evanghelist loan spune ¢& Hristos a lacrimat (loan
11, 35). In Evanghelii se mentioneaza de doua ori ca Hristos a plans.
Prima data, atunci cand S-a aflat in fata morii prietenului Sau, Lazar,
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iar a doua oara, atunci cand venea spre lerusalim (Luca 19, 41),
Lacrimile sunt dovada firii omenesti, dar si a faptului c3 Hristos a Iuai
firea omeneascd pe de-a-ntregul. Asadar, Hristos a arstat si in acest
fel ca, pe langa faptul cd era Dumnezeu desévérsit, era si om intreg si
desavarsit.

Hristos a lacrimat pentru moartea [ui Lazar si pentru faptul ¢ a
vazut patrunderea mortii, urdtirea chipului omenesc si stricarea firii
omului ca urmare a pacatului (Sfantul Andrei al Cretei). Omul nu a fost
zidit pentru a muri, dar pacatul a facut si patrunda in el striciciunea.
Numai Hristos, Care este Creatorul omului si prototipul zidirii acestuia,
stie cum era el la inceputurile sale si ce a ajuns ca urmare a pacatului.
De asemenea, §i atunci cand a pléns la vederea lerusalimului, Hristos
a aratat marea Sa mild, pentru ¢& S-a gandit la cele care urmau s3 se
petreacd, dar i pentru faptul ¢& nu vroia sa-i omoare pe oamenii din
acel orag din pricina a ceea ce aveau s& faca acestia Impotriva Lui. in
plus, a plans pentru indiferenta lerusalimului, adica pentru indiferenta
locuitorilor tui (Cuviosul Teofilact).

Pe langa faptul ¢a a lacrimat in fata morii tui Lazar si a durerii
Mariei, Hristos a simtit si zbucium sufletesc. Sfantul Evanghelist loan
spune ca, atunci cand Hristos i-a vazut plangand pe Maria si pe iudeii
care erau de fatd, a suspinat cu duhul si S-a tulburat Intru Sine (loan 11, 33).

Interpretarea acestei fraze necesitd mult3 atentie, pentru ¢& in
ea se ascunde din nou taina lucrérii celor doud firi ale lui Hristos.
Tocmai de aceea, o vom aborda in contextul analizei interpretative a
Sténtului Chiril al Alexandriei.

Deoarece dupé fire, Hristos nu a fost numai Dumnezeu, ¢ si
oI, £ a suferil ca un om. AlUNG Cand Irisielea provocala de lacrima
incepea sa se miste in Hristos, trupul S&u era mustrat Intr-o anumita
masura de puterea Duhului Sfant. Trupul omenesc tremura, se tulbura
si era confuz, pentru ¢& nu putea suporta miscarea Dumnezeirii Care
Se unise cu trupul. De altfel, prin intruparea Sa, Hristos a urmarit s3
omoare slabiciunea trupului cu puterea Sfantului Duh si s& izbaveascsd
firea omeneasca de trésaturile pamantest.

Hristos a luat trup supus patimii si mortii pentru a-l scapa pe om
de hainele de piele pe care acesta le-a imbricat dupd caderea Iui
Adam. El a primit tulburarea izvorata din patima in acelasi fel In care a
primit foamea sau oboseala. Cu alte cuvinte, pentru c3 Hristos era om,
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in El se miscau atét patimile nepdcatoase ale trupului, ¢at si patimile
nepacatoase ale mintii, adicd tulburarea care vine din aducerea-
aminte.

Un alt lucru care atrage atentia este ca Hristos a intrebat unde
l-au ingropat pe Lazar. Unde I-afi pus? (loan 11, 34). Hristos nu a pus
aceasta intrebare pentru ¢a nu ar fi stiut unde l-au ingropat pe Lazér.
Daca oamenii care traiesc in Hristos cunosc multe din lucrurile viitoare,
pentru ¢a le sunt descoperite de harul lui Dumnezeu, cu atat mai mult
Hristos le stia pe toate. Fiind Dumnezeu, El nu stia numai ceea ce se
petrecea atunci, ¢i si lucrurile viitoare, Tnainte ca ele s& inceapa a se
petrece. Hristos a spus ¢a nu stie unde au pus trupul mort al lui Lazar
pentru a arata ca firea omeneasca este séraca si roaba, vadind astfel
sfanta chenoza, adicd aplecarea Sa cétre om, dar si pentru a-i face pe
oamenii care erau acolo sa se indrepte spre locul unde urma sa aiba
loc minunea (Sféntul Chiril al Alexandriei).

Inainte de minunea invierii lui Lazar, Hristos a facut rugaciune
catre Tatal Sau: Parinte, fi multumesc ca& M-ai ascultat. Eu stiam ca
intotdeauna Ma asculti, dar pentru muftimea care st& imprejur am Zzis,
ca sa creada ca Tu M-ai trimis (loan 11, 41-42). Prin acest cuvant,
Hristos a aratat faptul ¢ este egal cu Parintele Sau, pentru ca a fost
trimis de Tatal i savérseste minunile dupa voia Acestuia. Desigur,
trebuie observat faptul ca voia a fost inainte de repldmadirea omului,
adica de invierea lui Lazér, dupa cum odinioara, voia a fost inainte de
zidirea primului om, adica a lui Adam. Intre aceste doud cazuri exist3
insa o diferentd. Atunci (la zidirea lui Adam), Tatal a spus Fiului: s3
facem om, iar Fiul a asculiat, dar acum, Fiul vorbeste Tatalui, iar Tata!

ﬂ@ﬁbl!'}f\ Pym mimd vymele | e o o PRI S

CUila. ¢ aici veuem uu i ma gi zw.di aunl Geg © Cinge \?I ut:? O vuw
(Sfantul Grigorie Palama). Prin urmare, aceasta rugaciune s-a facut
pentru iudei, spre a-i face pe acestia sa inteleaga ¢a Hristos a venit de
la Tatal, ca El este Dumnezeu si Fiul lui Dumnezeu si ¢& are aceeasi
voie i aceeagi fire cu Tatal (Sfantul Andrei al Cretei)

Asadar, rugaciunea a fost rostitd pentru multimea care era de
fata. Cuvintele care au urmat — adicd Lazare, vino afard! — nu au mai
fost cuvinte de rugéciune, ci cuvinte de stipan, care exprimau puterea.
Hristos ar fi putut sa-l invieze pe Lazar de la distanta si fara a striga cu
putere, prin simpla Sa voire. insa El a strigat cu glas mare: Lazére,
vino afara! (loan 11, 43) pentru poporul care era de fata. Toti cei de
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acolo trebuiau s& creada cd Hristos este Cel care cheama din nefiint3
la fiinta si Care le {ine pe toate prin puterea Sa, iar acest lucru trebuia
sa fie dovedit prin toate simiurile trupului. Astfel, prin vaz, iudeii 1l
vedeau pe Lazdr In mormént, prin miros, simteau mirosul greu al
mortului, prin pip&it, au ridicat piatra, au dezlegat legaturile de pe trup
si au dat la o parte mahrama de pe fata, iar cu urechile lor trebuiay s3
inteleaga puterea stapanitoare a lui Hristos (Sfantul Grigorie Palama). —

Prin toate aceslea, s-a vadit faptul ¢3 Hristos era Dumnezeu-
Om, adicd Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, si cd avea dous fir,
una dumnezeiasca si una omeneasc, firi care lucrau far3 schimbare,
fara amestecare, farad despértie. Din minunea invierii lui Lazar
intelegem ca Hristos este Imparat si Stapan, dar in acelasi timp,
vedem si smerirea Sa pentru mantuirea neamului omenesc.

4

in timpul vielii Sale de pe pamént, Hristos a savarsit trei invieri
din morti asupra unor cameni care se aflau in diferite momente de la
moarte. Prima a fost invierea fiicei lui lair, imediat dupa ce aceasta
murise, a doua a fost invierea fiului vaduvei din Nain, care s-a ficut In
ceasul cand mortul era dus la ingropare, iar a treia a fost invierea luj
Lazar, care a fost savarsita in cea de-a patra zi de la moarte.

Sfantul Evanghelist loan spune: Deci, venind, lisus |-a gasit pus
de patru zile in mormant (loan 11, 17). Mai tarziu, atunci cand Hristos
a poruncit sa fie ridicatd piatra de pe gura pesteri unde era
inmormaniat Lazar, Marta, sora mortului, I-a spus: Doamne, deja
miroase, ¢i este a patra zi (loan 11, 39).

Aceste fragmente aratd c& trecuser4 patru zile de la moartea lui
Lazar, adica de la fesirea sufietului din trup, dar sl ca incepuse deja
descompunerea trupului. ns3, prin puterea Sa, Hristos a poruncit
sufletului s& se Tnioarca, iar In acelasi timp, a tamaduit si a reinnoit
trupul. Prin urmare, ne aflam cu adevarat in fata replamadirii si a
rezidirii, pentru cd descompunerea care incepuse n trup a fost
vindecata,

Faptul ca Hristos I-a inviat pe Lazar la patru zile de la moartea
acestuia a avut o motivatie precisa, tinand cont ¢ El nu a ficut rimic
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fara un anumit scop. Comentand acest episod, Sfintii Parini ai Bisericii
aduc in atentie motivele sale principalele, fara insa a epuiza tema. Mai
intai, iudeii trebuiau s3 creadi ca Cel care are putere sa invieze un om
mort de patru zile are puterea de a Se invia si pe Sine dupa trei zile:
Pentru c& mai degraba este a se ridica din morti dupa trei zile decat
dup3 patru zile” (Sfantul Andrei al Crete). Apoi, cu cét trecea mai mult
timp din ziua mortii, cu atat mai mult era prefuitd puterea lui Hristos
(Sfantul Andrei al Cretei). In plus, findca incepuse descompunerea
trupului, minunea avea sa fie nemaivazutd, dat fiind faptul ca Hristos a
curmat avantul striciciunii (Sfantul Andrei al Cretei). De asemenea,
pentru c& nvierea lui Lazér reprezinta prevestirea Tnvierii de obste a
oarmenilor, Hristos |-a Tnviat pe Lazar in cea de-a palra zi, astfel incat
s arate c& invierea de obste se va face din cele patru elemente din
care este alcatuit trupul omenesc.

Din toate cele prezentate aici, se vede faptul ¢4, prin invierea
lui Lazar, Hristos preinchipuie invierea de obste a trupurilor omenesti.
Acela Care l-a Tnviat pe Lazar, ce era mort de patru zile si mirosea,
poate sa-i invieze §i pe oamenii ale cror trupuri s-au descompus dupa
iesirea sufletului din ele. De altfel, invierea viitoare a trupurilor se mai
numeste si renagtere sau rezidire, pentru c& este vorba despre 0 noua
creare. Aceastd noud creare nu inseamn ca trupurile vor capéta o
alti forma, fiindca, ramanénd aceleasi, ele vor fi izbavite de stricaciune
si de stapanirea mortii, devenind trupuri duhovnicesti.

5

In acord cu cele spuse pana in acest moment este si talcuirea
pe care a facut-o Sfantul Andrei al Cretei cuvintelor Méantuitorului
Lazdre, vino afara! (loan 11, 43). Talcuind porunca lui Hristos, Stantul
Andrei spune ¢a ea are doua motivatii.

Mai Tntai, prin aceasta porunca, Hristos i-a cerut lui Lazar sa
invieze pentru a ardta cum va fi invierea cea de obste si cum, intr-o
clipita, fiecare fiintd se va insufleti. Ceea ce s-a petrecut cu Lazar,
care, la vocea lui Hristos, a inceput sa se miste si a iesit din mormant,
la cea de-a Doua Venire a Domnului, se va petrece cu toli oamenii.
Acela Care a spus odinioard sd fie lumind si sa fie tarie, acum
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porunceste: vino afard. Aga cum afirm3 Siantul Andrei al Cretei,
observam ca lui Lazar i s-au petrecut lucruri greu de Inchipuit, pentru
ca trupul sau a inceput a se misca, desi incetasers toale functiile sale.
Astfel, vedem c& are respiratie in nari, ¢& venele 1i sunt pline cu sénge,
in vreme ce vocea i se reintoarce in faringe, vorbele Ti intra in urechi,
ochii au puterea sd vada si nasul 53 miroass, mersul se face in mod
firesc si, in general, tot trupul este inviorat si functioneaza normal,
pentru ca sufletul s-a intors.

inal doilea rand, prin aceastd porunca, Hristos i-a cerut
prietenului Sau, Lazar, sa Invieze pentru a vedea toate lucrurile stréine
$i peste fire care urmau s se petreaca in acele zile la lerusalim
Hristos i vorbeste Iui Lazar la persoana a doua s$i-i spune cd trebuie
sa invieze pentru a-L vedea rastignit cu talharii si adapat cu otet si cu
fiere, batut in cuie si impuns in coastd cu lancea, chinuindu-Se sub
lumina soarelui, la mijlocul zilei, iar intunericu! sa acopere soarele,
iudeii sa-L batjocoreasca si El sa teologhiseasca cu talharul,

Asadar, invierea lui Lazar trebuia s arate felul in care se va
face invierea de obgste, dar si sd aducd maruria luerurilor
infricogatoare care urmau s3 aiba loc in lerusalim. Prin urmare, morlii
inviati trebuiau sa confirme nerecunostinta si rautatea oamenilor.

Tnviindu-1 pe Lazdr, Hristos a facut cel mai mare lucru cu
putinta. Totusi, El a cerut ca Lazar s3 fie dezlegat de ceilalti, avand In
vedere faptul cd, asa cum erau inmormantati camenii pe atund,
acesta era legat de maini i de picioare cu fasii de pénza albd, iar fata
ii era acoperitd de 0 mahrama, adica de o basma. Porunca lui Hristos
a fost categorica: Dezlegati-/ si lasafi- s meargé (loan 11, 44),

Shacestlucrua avut o miotivalie predisd, peniuu ca procedana
astfel, Hristos i-a facut martori ai celor intamplate pe iudeii care erau
de fata, acestia convingdndu-se cu mainile lor ¢4 ceea ce s-2 petrecut
nu a fost o Tnchipuire. ludeii trebuiay s3-| dezlege pe Lazar, iar acesta
urma sa fie lasat sa mearga singur, astfel incat s inteleaga cu totii ¢4
cel care fusese mort si care incepuse s3 putrezeasca nu mai avea
nevoie sa fie sustinut pentru a merge, deoarece capatase ¢ noud viata
{Sfantul Andrei al Cretei).

in plus, fraza Dezlegafi- si ldsati-l s& meargé exprima izbivirea
omului de strichciunea pacatului si a mortii la invierea de obste din
morti. Intr-o anumits masura, pacatul ne-a infagurat chipul Tn valul

163



rusinii si ne-a legat cu pecetea mortii. Insa, la cea de-a Doua Venire a
lui Hristos, trupurile noastre vor invia, iar noi ne vom misca liberi de
striciciune si de rautate. In acest fel, se va implini cuvantul Profetului
Maleahi: Si va rasari pentru voi, cei care va temefi de numele Medu,
soarele dreptatii, cu timaduire venind In razele lui si veli iesi si veti
zburda ca viteii de ingrdsat (Maleahi 3, 20). Asadar, aceasta fraza a lui
Hristos este preinchipuirea invierii de obste a oamenilor, care va
insemna izbavirea de striciciune si de moarte (Sfantul Chiril al
Alexandriei).

De asemenea, prin aceastd frazé Hristos a dezvaluit actiunea
puterii sfinte, dar si necesitatea actiunii puterii omenesti, pentru ca
toate trebuie facute teantropic. Hristos I-a inviat pe Lazar prin puterea
Dumnezeiri Sale, dar oamenii au fost aceia care au trebuit sa-l
dezlege, iar Lazaér insusi a trebuit s& meargd. Dumnezeu nu-l
inlocuieste pe om, ci face ceea ce omul nu poate, in vreme ce omul
trebuie sa lucreze In armonie cu energia lui Dumnezeu. Dacd, dupa
invierea duhovniceasca, care are loc prin Tainele Bisericii, adica prin
darul lui Hristos, nu urmeaza propria noastra stradanie, atunci harul lui
Dumnezeu este acoperit de patimi, iar omul va fi din nou cuprins de
moarte.

Sfintii Parinti ai Bisericii au dat faptelor legate de Invierea lui
Lazar si o interpretare alegoricd, potrivit careia Lazér este gandul
cuprins de moariea pacatuiui, iar surorile sale, adica Maria si Maiia,
sunt practica (fapta), respectiv teoria (contemplarea, vederea lui
Dumnezed). Atunci cand gandul omului este cuprins de moarte, Marta
(adica practica) incearca prin diferite moduri sa |l gaseasca pe Hristos
si Il roaga s& vina pentru a invia gandul mort, iar mai apoi ii urmeaza
Maria (adica teoria), care mai Inainte sedea in casa, dar acum vine la
Hristos si plange inaintea Lui. Hristos inviazd gandul mort al omului gi
dupa aceea, se face o cind mare, iar Lazar (gandul), care fusese mort,
este unul dintre invitati, alaturi de Hristos, In timp ce Marta (practica)
slujeste la masa, iar Maria (teoria) unge picioarele lui Hristos cu mir
scump (loan 11, 17-33 si loan 12, 1-3).
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Aceasta inseamna cé, inainte de invierea mintii celei moarte,

ai Intéi se apropie de Hristos fapta si apoi caﬂtempiarea in vreme

ce dupa Invierea mintii, fapta se lucreaza si ii slujeste Iui Hristos, in

vreme ce Qontemplarea exprima dragostea si cornuniunea cu El prin
diferite lucrari inmiresmate.

Reludnd o exprimare relativd a Sfantului Maxim Marturisitorul,
Stantul Grigorie Palama afirm@ c3 géndul care se indeparteaza de
Dumnezeu se face fie fiard plind de patimi, fie demon ce se
deosebeste prin méndrie. La rAndul sdu, Sfantul Chiril al Alexandriei
spune c¢a, atunci cand mintea moare, omul trebuie sa se indrepte prin
spovedanie catre Hristos gi sa se roage Lui atdt cu trupul cat si cu
sufletul smerit, aga cum au facut Marta si Maria. Drept urmare, Hristos
va da poruncé de & se ridica nepasarea care zécea in mormant si va
striga cu glasul mare al trdmbitel Evangheliei s& iesim afard din
ratacirea lumii, desfdcandu-ne legaturile pacatelor pentru a ne putea
migca cu vigoare inspre virtute.

Intr-o altd variant interpretativa, Sfantul Chiril al Alexandriei
spune ca Marta este virtutea practica, in vreme ce Maria este teoria
care urmeaza praclicii. Prin practicd (fapta) si prin teorie laolalta,
putem sa ne aratam dragostea fatd de Hristos intr-o masurd mai mare.
De asemenea, existd unii care spun ¢d cele doud surori inchipuie
Sfanta Scripturd, Marta fiind tipul Vechiului Testament, care 1 slujeste
lui Hristos, iar Maria reprezentand invatatura evanghelica. Mergand pe
aceeasi linie, allii afirma cad Marta mch;pu:e Smagoga iudeilor, care
vrea sa | s%u;easca pe Hristos prin practici trupesti, In vreme ce Maria
este inchipuirea Bisericii Neamurilor, care vine citre Dumnezeu
atucaind jeilie duhovniceshi i ciedinia Dine-mirosiioare $i care se
sfinteste prin binecuvantarea trupului ce izvoraste din taina Sfintei
Impartasanii.

Aceasta interpretare alegorics a Invierii lui Lazar este Tntainita
ia mai mulli Parinti ai Bisericii. || amintesc aici numai pe Cuviosul
Nichita Ststkaiu! a carui interpretare este Tn acord cu ceea ce spunea
Stantul Chiril al Alexandriel. in plus, exista i tropare ale Bisericii care
se referd la aspectele prezentate. Intr-unul din aceste tropare, care se
céntd in joia de dinainte de Florii, se spune: Insotind gandirea si fapta
la cele de sus, s& ne slrguim a trimite Ui Hristos rugaciuni, ca s
invieze mintea noastrd cea ingropatd, ca pe alt Lazar, cu venirea Lui
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cea infricosdloare; ca sa-l aducem stlparile drepidlii i s& strigdm:
Bine esti cuvantat, Cel ce vi". Intr-un alt tropar, care se cantd in
miercurea de dinainte de Flori, se spune limpede ca Maria si Maria
sunt mesagerii pe care trebuie sa ii trimitem la Hristos pentru ca El s3
vind si 58 Tnvieze gandul nostru nesimiitor sl mort, care, aflandu-se in
mormaniul nepasarii, nu simte frica sfanta si nu se misca nicidecum
inspre viata.

7

Inca de la inceput am afirmat ¢3 exista o stransa legatura Intre
slrbdtoarea invieril lui Lazar si infrarea triumfatoare a fui Hristos in
lerusalim. Invierea lui Lazér a fost prefnchipuirea invierii cea de a treia
zi a lui Hristos si a invierii de obste a oamenilor, iar primirea triumfald a
lui Hristos In lerusalim s-a datorat tocmai faptului c& iudeii tréiau incd
sub impresia acestui fapt nemaiauzit.

Intr-o predicd rostitd in duminica Florillor, Sfantul Chiril al
Alexandriei se refera la leg&tura, dar si la diferenta dintre cele doua
sarbatori imparatesti. leri, spune el, adicd n sdmbata lui Lazar,
sarbatorea Betania, iar astdzi, adicd In duminica Floriilor, intreaga
Biserica se bucurd de prezenta sfanta. leri, Hristos daruia viald unui
om, adicé lui Lazar, iar astdzi, El Insusi vine spre moarte. leri il fnvia
pe mortul de patru zile, astazi vine Tn lerusalim ca sa invieze din morti
dupa trei zile.

Intre Betleem si Betania, adicd intre Nasterea lui Hristos si
Delania -~ rerusalim exista muite asemanarn, neultand fapiul ca ioate
praznicele imparatesti se afla in strénsd legaturd. De asemenea, intre
aceste doud momente exista si deosebiri. Candva, In Betleem, erau
Maria gi [moasga] Salomeea | iar acum, in Betania, sunt Marta si Maria.
Odinioara, Hristos era infasat, iar acum, Lazar este infasurat in panze
albe. Atunci era ieslea, iar acum este mormantul. Atunci lrod si
lerusalimul s-au tulbural de Nagterea lui Hristos, iar acum, dupd
invierea lui Lazar, lerusalimul se tulburd, iar fariseii indeamna poporul
la razmerita. Odinioard, pastorii se minunau, iar acum preotii sunt
indignati. At tunci, Magii se inchinau Iui Hristos si li aduceau daruri,
acum poporul se arata teomah {luptdtor impotriva lui Dumnezeu) fata
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de Hristos. Odinioara, copiii ucisi de Irod aduceau plangand céntece
de ingropaciune, iar acum, copiii din popor li cania lui Hristos imne de
biruinta, ca o prevestire a mortii pe care El avea s o primeasca. Din
toate acestea se vede nebunia iudeilor care s-a manifestat si atunci
cand Hristos S-a aratat in trup dar si acum cand, prin cantari, El este
dus spre rastignire.

Cu adevérat, prin aparitia Sa in lume, Hristos a provocat o mare
tulburare, pentru ¢& oamenii nu puteau indura prezenta lui Dumnezeu
printre ei. Omenirea era atat de ranitd de pacate, ncat si cea mai
umila prezentd a lui Hristos provoca durere profunda, ca atunci cénd
ne apropiem si atingem o rana, fie si din motive terapeutice. Intreaga
omenire era o mare rana.

Din cauza acestui lucru, Hristos Se aratd intotdeauna in chip
umil, nevoind s& provoace prea mult furia si patima camenilor. De
altfel, acesta este motivul pentru care Hristos Se dezvaluie
ascunzandu-Se si Se ascunde dezvaiuindu-Se. Numai cei care au
viata duhovniceasca si inima sensibil3 1l pot recunoaste.

in ciuda osanalelor datorate invierii lui Lazar si a asteptarilor
poporului, adica a ,primirii imparatest” (Sfantul Chiril al Alexandriei),
intrarea Impératului Hristos in lerusalim s-a facut in smerenie deplina.

Episoadele petrecute in timpul intrarii lui Hristos in oras, unde
dup& putine zile avea s sufere chinuri cumplite, iar In cele din urma,
sd iie rasiignil $i sa invieze, sunt descrise de Sfintii Evangneiist (Matel
21,1-11, Marcu 11, 1-10, Luca 19, 28-40, loan 12, 12-16).

Intrarea Domnului in lerusalim — ca de altfel toate evenimentele
imparatesti ~ a fost propovaduitd de profetli in Vechiul Testament.
Proorocul Zaharia spunea: Bucurd-te foarte, fica Sionului, veseleste-e,
fiica lerusalimului, caci iatd Imparatul tiu vine fa tine drept si biruitor;
smerit §i calare pe asin, pe ménzul asinei. El va nimici carele din
Efraim, caii din lerusalim si arcul de razboi va fi frant. EI va vesli pacea
popoarelor si impérétia Lui se va intinde de la 0 mare pana la cealalts
mare §i de la Eufrat pdnd la marginite pamantului (Zaharia 9, 9-10).
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Prezenta lui Hristos Tnseamnd prezenta iubirii de oameni si a
ingaduintel, nu a dreptel judecati sau a oséndei. Hristos S-a intrupat si
a venit in lerusalim in chip de rob, ca mire gi ca miel neprihanit care se
dé pe sine spre jertfire, smerit ca picatura de ploaie ce cade pe lana
fara sa facad zgomot, iar prin acest chip umil El i-a rasturnat de pe
tronuri pe cei puternici si i-a ridicat pe cei smeriti (Sfantul Chiril al
Alexandriei). Hristos a venit catre oameni asa cum vine mirele la
nunté, adica plin de dragoste si de smerenig, nu ¢a un stapanitor. De
altfel, dragostea nu poate fi legata de stapénire si de tiranie.

Hristos este Impéaratul noului Israel al harului lui Dumnezeu.
insa Impératia Sa nu are legaturd cu gandirea si cu slava lumeasca,
pentru ¢ este o Imparatie a iubirii si a smereniei. Hristos a intrat in
lerusalim ¢i Tn istorie in chip diferit fatd de ceilalti Tmparati si
stapanitori. El nu era un firan inconjurat de acoliti $i de aghiotanti si
nici nu ducea dupd Sine o multime de ostasi care traiau in belsug,
cereau biruri sau §i puneau pe oameni la munci injositoare si
vatamatoare. Steagul lui Hristos era smerenia, saracia si simplitatea
(Stéantul Grigorie Palama).

Atunci ¢dnd comenteaza intrarea lui Hristos Tn lerusalim, Sfintii
Parinti au in vedere si atmosfera obisnuitd a acelei epoci, cénd
imparafii si conducatorii militari infrau Tn orage cu muitd autoritate si
putere. Insé Hristos nu detinea o asemenea putere si nici nu voia s
Se impuna oameniior in acest fel. De aceea, Sfantul Epifanie,
Episcopul Ciprului, spune ¢@ Hristos nu avea sceptru si trAmbite, ¢i a
venit intr-o sdrdcie desavarsitd; nu era insolit de sabii, de arme si de
sulite, asa cum, in semn de cinste, se insoteau stapanii pamantesti, ci
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blazoane incrustate in aur, coifuri si platose, ¢i numai blandete fara
margini, bunatate nemasuratd si cumpatare desavarsita.

Smerenia lui Hristos este expresia iubirii si simplitatii Sale, nu o
virtlute extericara prefacuté. Omul simplu din fire si iubilor este
neaparat un om smerit. Smerenia lui Hristos, impletitd cu simplitatea si
cu dragostea Sa, reprezinta in realifate energia Sa necreatd, care
provine din firea simpla a Dumnezeirii. De aceea, atunci cand sfintii se
fnvrednicesc s& 1i vada pe Hristos in slava, ei sunt cepie$tts de
dragostea si de smerenia Sa. Hristos este bland si smerit cu inima,
dupéd cum Ei insusi a spus-o.
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Potrivit talcuirilor Sfintilor Parinti, smerenia lui Hristos se vede
din faptul ¢a a intrat in lerusalim sezand pe ménzul asinei. Stantyl
Evanghelist loan scrie: fisus, gésind un asin tanér, a sezut pe el (loan 12, 14),
La randul sdu, Evanghelistul Matei spune c¢& ucenicii l-au adus lui
Hristos asina si manzul: Au adus asina i manzul si deasupra lor si-au
pus vesmintele, iar El a sezut peste ele (Matei 21, 7). Sfantul
Evanghei ist Luca vorbeste despre faptul ca Hristos S-a agezat pe
ménz, nu pe asina (Luca 19, 35).

Dupé cum talcuieste Cuviosul Teofilact, intre Evanghelisti nu
exista nici o contradictie. Hristos a intrat in lerusalim sezand pe
ménzui asinei. Ucenécii au adus ménzu! la Hristos dar ?mpreurwé cu
Stantul Evanghehst Matei scrie peste e!e nu a vrut sa spuna ca
Hristos S-a agezat in acelasi timp si pe asing si pe ménz. Aceste
cuvinte pot fi interprefate Tn doud chipuri diferite. In primul rand, a
gezut peste ele se refera la hainele pe care ucenicii le-au asezat pe
manz. In al doilea rand, daca ar fi sa interpretam ca a sezuf peste ele
inseamnéa ca a sezut pe améndoua animalele care au fost aduse la
Hristos, atunci El a sezut mai intéi pe asina si mai apoi pe manz, ceea
ce simbolizeaza ca mai intéi s-a odihnit in sinagoga iudeilor, iar mai
apoi in poporul ce venea dintre neamuri.

Sfintii interpreti ai textelor evanghelice arata ¢4 aceste fapte au
un inieies simboiic. Cuviosui Eftimie Zigabenui spune ca Hristos a
sezut pe ménz, care este Inchipuirea poporului dintre neamuri, iar in
spale venea asina, care este inchipuirea poporului iudaic. Aceasta
inseamnéa ca, dupé ce Hristos va vesti Evanghelia catre neamuri si
dupé ce Se va odihni Intru ele, vor veni si iudeii, care se vor intoarce la
credinta in Hristos.

Daca vom considera c& atit manzul cét si asina simbolizeaza
poporul dintre neamuri, atunci sederea lui Hristos pe asing aratd ca El
a venit sa omoare ingeldciunea idolatriei lipsite de judecatd, iar
sederea pe ménz aratd ca a venit sa tind In fru avantul nestapanit pe
care 1l aveau popoarele spre necredintd, pentru ¢a nu existd nimic maj
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fara de judecatd decat necredinta si mai indardinic si nesupus decat
neamurile care se Tnching la idoli (Sfantul Nicodim Aghioritul).

Acest episod a fost proorocit in Vechiul Testament. Referindu-se la
copilul lui luda, din care S-a tras dupd trup si Hristos, si profelind
intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvéntul, Patriarhul lacov spune
printre altele: Acela fsi va lega de vitd asinul Sdu, de coarda ménzul
asinei Sale (Facerea 49, 11). Din aceastd proorocie infelegem cé
Hristos este via, iar corzile, adicd organele vegetale prin care vita de
vie se infasoard pe lemne si se tine de ele, sunt ucenicii iui Hristos,
prin care Domnul a legat de El pe méanzul asinei, adica pe noul Israel
cel dintre neamuri {Sfantul Grigorie Palama). Cu alte cuvinte, ucenici,
care sunt ramurile vitei Mantuitorului, au adus neamurile la credinta in
Hristos si le-au unit cu via cea adevéarats, care este Insusi Hristos.

Potrivit Evanghelistilor care prezintd aceste {apte (Matei, Marcu
si Luca), Hristos i-a trimis pe ucenicii S In satul de dinaintea lor,
acolo unde se gaseau o asing legatd si un manz cu ea. Hristos le-a
cerut sa dezlege acele doud animale si s le aduca la EL

Télcuind acest episod, Sfantul Atanasie cel Mare spune ca
satul de dinaintea lor este viata aceasta pamanteascs, iar orasul este
viala cereasca, adica Haiul din care a cazut Adam prin pacatul pe care
l-a sévarsit. Nimeni altul in afard de Hristos nu putea s ne facé sa
intram din nou in locul de unde am fost alungati. Asina $i manzul
reprezintd omenirea intreagd. Manzul este protoparintele nostru Adam,
pe care Satana I-a legat prin inselatorie, iar asina, care este un animal
necurat, reprezintd neamurile momite de idoli si murdarite cu sénge
necurat. Hristos i trimite pe ucenici la intreaga omenire pentru ca
acesiia sa i aduca la Ei alal pe iudel, cal si pe cei dinlie neamuii si sa
alcatuiasca Biserica din crestini proveniti din randul iudeilor si a
neamurilor. Dezlegarea acestor animale si a ceea ce ele simbolizeaza
poate fi facutd numai de oameni mari, nu Tn sensul varstei trupesti, ¢i
in sensul credintei, al dragostei, al dreptatii, al intelepciunii, al barbatiei
si al virtutii. Asemenea béarbati sunt Apostolii, care au fost trimisi in
fume pentru a propovadui si a plini Biserica lui Hristos.

Ucenicii lui Hristos, adica Sfinlii Apostoli, au dezlegat toate
neamurile din intunericul ce Tnseamnd necunoasterea lui Dumnezeu,
ingelarea, pacatul, robia celui rdu si stapanirea intunericului acestui
veac, ducandu-le spre Dumnezeu! lor Care le-a zidit. lar acum, Hristos
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sté deasupra tuturor acestor neamuri si imparateste peste ele (Ti,
Episcopul Vostrelor).

Atunci cand Hristos Si-a trimis ucenicii s& dezlege manzul, El
le-a spus cd, daca vor Int@lni pe cineva care s&-i Intrebe pentru ce fac
aceasta, s4 raspunds ca i trebuie Domnaului. Si cu adevarat, atunci
cand ucenicii au dezlegat manzul, unii din cei care erau de fatd au
intrebat: de ce dezlegati manzul? Dar cand ucenicii au raspuns ¢ este
porunca lui Hristos, i-au lasat (Marcu 11, 5-6).

Acest lucru aratd puterea stépénitoare a lui Hristos, pentru ca,
find Dumnezeu, El conduce lumea si nimeni nu poate si |i stea
impotriva. Toate lucrurile au fost zidite de El si toate sunt conduse de
energia Sa necreata.

Dupa cum télcuiesc Sfintii Parinti, dacd méanzul este omenirea
ce a fost dezlegatd din legaturile pacatului, putem s ne gandim ¢ cei
care se aflau de fata Ti simbolizeaza pe viclenele st3panii, care nu s-au
putut opune poruncii lui Hristos, ci, asa cum taicuieste Sfantul Atanasie
cel Mare, au alergat imediat la st3panul lor, Satana, si i-au spus toate
cele care s-au petrecut. Tocmai de aceea, imediat s-a facut sfat si
intrunire a celor vicleni impotriva lui Hristes, Diavolii i-au spus lui
Satana ca urma sa se intdmple ceva, pentru ¢ méanzul a fost dus la
domnul sau si-nu mai era al lor, iar ei nu mai aveau putere asupra lui.
Diavolul s-a géndit ce trebuie sa facd si astfel, i-a indemnat pe
carturari si pe farisei sa pregateascd moartea lui Hristos. Nefericifii nu
stiau insad ca moartea lui Hristos avea s& ne daruiasca noud viata
vesnica, iar pogorérea Sa la lad urma s& duc3 la ridicarea noastra la
ceruri.

10

Proorocul gi impératul David se intoarce la Dumnezeu si spune:
eram faré de minte si nu gtiam, ca un dobitoc eram Inaintea Ta. Dar eu
sunt pururea cu Tine. Apucatu-m-ai de ména mea cea dreaptad. Cu
sfatul Tdu m-ai povatuit si cu slavd m-ai primit (Ps. 72, 22-23). David
se lasd cu incredere in voia lui Dumnezeu, pentru ¢c& are credinta
desévarsita ca El 1l va Indruma in cel mai bun chip cu putinta.
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Sfantul Andrei al Cretei face legatura dintre acest fragment din
Psalmi si episodul pe care 1l analizdm, spunand ca omul trebuie sa se
faca dobitoc In ceea ce priveste simplitatea mintii, la fel ca méanzul ce
mergea fara a se opune dupa ucenicii care il dezlegasera si 1l duceau
la Hristos. Omul trebuie sa asculte f8r3 cértire de cel care si-a asumat
indrumarea sa duhovniceasca in Hristos si 83 devind astfel manz al
Domnului, izbavit de orice nebunie care 1l face asemenea animalului.
Abia atunci va Tnceta s8 paseascd pe paméantul grijii lumesti, sa se
incovoaie sub povara incercarilor si s se Ingreuieze cu greutatea
patimilor Tmpotriva firii, pentru ¢, ridicAndu-se deasupra grasimii vietii
paméntesti, purtdndu-se deasupra placerilor cérnii si calcand pe
balonul de sapun al slavei desarte, el va fi manz al lui Hristos si se va
face ,car al tronului Heruvimilor”.

Omul indepartat de Dumnezeu devine dobitoc pentru ca este
stépénit de necugetatele pofte si voile trupesti si pentru ¢ se supune
poftelor omului celui vechi. Insa atunci cand dobandeste smerenia in
Hristos si leapada aceastd lipsd de minte, omul se face car al lui
Hristos. Acesta este intelesul fragmentul din Psalmi ,ca un dobitoc
gram inaintea Ta".

Stantul Atanasie cel Mare invatd c3 fiecare dintre noi se
aseamana manzului ce a fost legat cu legaturile pacatului. De acees,
trebuie sa-L rugam pe Hristos sa-i trimita la noi pe ucenicii Sai ca sa
ne dezlege. Unul este legat cu iubirea de arginti, altul cu preacurvia,
altul cu belia, altul este stpénit de slava desart, altul nedreptateste,
altul rapeste avutul aproapelui sau si al séracului, altul ia dobanda
peste dobanda si, in general, fiecare dintre noi a slabit prin
nedreptatile sale. Din acest motiv, cu totii avem nevoie de tamaduire
de la Mantuitorul Hristos: ,Si avem nevoie de El s8 ne trimita si noua
pe ucenicii S&i ca 53 ne dezlege din legaturile diavolulul”.

Atunci cnd omul se face ca un dobitoc, cu sensul de supunere
deplina fata de ucenicii Domnului, el este dus fard indoiald fnaintea
tamaduitorului Hristos, Care 1l vindecé de toate slabiciunile si il face
tron al lui Dumnezeu. De aceea, trebuie s3 ne facem dobitoace
cugetatoare i vom fi sfintifi de Hristos.
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Atmosfera triumfald si sarbatoreascd a intrarii Domnului in
lerusalim gi bucuria iudeilor rezulta si din faptul cd oamenii fsi
asterneau vesmintele pentru ca Hristos sa treacd peste ele. Acest
lucru era obignuit Tn cazul intrarii Tn orase a regilor si a generalilor
incununati de victorie.

Din Sfintele Evanghelii vedem ca au fost asternute doud feluri
de vesminte. Mai intai, Apostolii si-au pus hainele pe ménzul pe care
S-a agezat Hristos, dupd care unii dintre iudei si-au asternut
vesmintele pe pamant, pe unde avea s& treacd méanzul ce il purta pe
Hristos. $i [Apostolii] au adus ménzul la lisus i si-au pus hainele pe el si
lisus a sezut pe el. §i multi Isi agterneau hainele pe cale... (Marcu 11, 7-8).

Vesmintele Apostolilor care au fost asezate pe méanz sunt
virtutile acestora, pe care Hristos st asezat. Dupd cum spune
Cuviosul Teofilact, aceasta inseamnd c&, daca sufletul omului nu se
impodobeste cu virtutile apostolice, Dumnezeu nu poate domni peste
el. Viata apostoliceasca este fundamentul venirii si biruintei lui Hristos
in inima omului. A asterne hainele noastre nu inseamna altceva dect
a ne supune carnea si voia in fata duhului, pentru ¢3 numai astfel ne
putem invrednici s& ne Inchindm Patimii lui Hristos si slavitei Sale
invieri (Sfantul Grigorie Palama).

Vesmintele care au fost agezate pe ménz nu simbolizeaza
numai virtutile Apostolilor, ¢i si harul care le-a fost dat acestora. Hristos
& 105l facul CUnOSCUl la iale puplaieie piln hal (1, CRISCODUI
Vostrelor). Asadar, sfintii Apostoli nu ar fi putut savarsi toata aceasta
lucrare daca nu ar fi avut harul lui Hristos.

Sfantul Evanghelist Luca consemneazd un amanunt foarie
reprezentativ prin intelesul pe care il are. El spune ¢d ucenicii si-au
asternut vesmintele pe méanzul pe care S-a suit Domnul, iar in
continuare, in vreme ce Hristos Tnainta, isi asterneau hainele pe cale
inaintea Lui: far pe cdnd mergea El, asterneau hainele lor pe cale
(Luca 19, 36). ’

Taleuind agezarea hainelor Sfintilor Apostoli la picioarele
ménzului, Sfantul Atanasie cel Mare spune ¢3 hainele reprezinta legile
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morale care sunt asternute sub picioare. Aceste legi morale sunt
poruncile lui Dumnezeu, adica sd nu fii desfranat; s& nu ucizi; s nu
furi; s& nu mérturisesti strdmb impotriva aproapelui tu; cinsteste pe
tatal tdu si pe mama ta. Sfintii Apostoli si-au asternut vesmin‘teie pe
cale pentru ca noi sa nu mai pasim pe paméant si s& nu mai I mergem
insotiti de dorinte si de pofta pantecelui, adicd sd nu fim stapaniti de
pat!mue partii poftrtoare si ale parii irascibile a sufletului. Trebuie s&
fim atenti si 53 nu pasim pe pamant, pentru ¢ Apostolii si-au asternut
pentru noi vesmintele, adica poruncile lui Hristos. Pentru ¢& primim
acest ajutor, putem urca foarte sus, findcd, in loc sa ne aplecdm
fruntea spre pamant, ne-o plecam in fata lui Hristos, asa cum a facut
Sféntul loan Teologui Astfel, omul nu-si mai taraste picioarele pe
pamant, ci paseste in ceruri. In mod vadit, aici este vorba despre
vitutea practicii (a fapltei) si despre virtutea teoriei (a vederii Iui
Dumnezeu). Prin practicd trebuie s& ne luptdm pentru a ne curafi
inima, iar prin teorie sa ajungem la comuniunea cu Dumnezeu.

Faptul c& Apostolii si-au scos hainele si le-au agezat ca s3
treaca peste ele Hristos mai Tnseamnd printre aliele c& cei care sunt
vrednici a-L slavi pe Hristos trebuie sa 1l lege pe omul cel vechi si s 1l
supuna Domnului. Atunci, Hristos va veni la acestia si ii va sfinti, iar
carnea lor nu se va mai rascula impotriva duhutui (Cuviosul Teofilact).

12

Bucuria iudeilor la intrarea lui Hristos in lerusalim era
nestavilitd, Ei sty t}_.;au zicand: Osana! Binecuvanial esie Cei ce vine
intru numele Domnului (loan 12, 13). Sfantul Evanghelist Matei spune
ca multimea care mergea inaintea Lui striga: Osana Fiului lui David:
binecuvantat este Cel ce vine intru numele Domnuluil Osana intru cei
de sus! (Matei 21, 9), iar dupa cum afirma Sfantul Evanghelist Marcu,
multimea aclama: Osana! Binecuvéniat este Cel ce vine intru numele
Domnufu:' Binecuvantala este impératia ce vine a périntelui nostru
David! Osana intru cei de sus! (Marcu 11, 9-10). De asemenea,
Stantul Evanghelist Luca spune ca multimile strigau: Binecuvéniat este
impératul care vine intru numele Domnuluil Pace in cer $i slava inlru
cei de sus (Luca 19, 38).
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fntelesul tuturor acestor osanale este acelasi, numai cuvintele
sunt diferite, pentru ca mullimea striga fard a fi strunitd in vreun fel,
asa cum se intdmpld de obicei In asemenea Tmprejurdr, iar
Evanghelistii au redat ceea ce au auzit ei insisi, diferentele find cele
specifice care apar in povestirea evenimentelor de c3tre martori
diferiti. Cert este ¢& aveam de-a face cu strigate de biruintd si de
slava, peniru ca cei mai mulli sperau ¢a a venit Mesia care avea s3 ii
elibereze din robia lor fatd de romani. S-au agteptat asadar ca El si fie
un stapan lumesc care le va aduce eliberare nationala.

Cuvantul osana este ebraic §i_inseamna mdniuieste (Sfantul

Nicodim Aghioritul). El provine dintr-un Psalm al lui David, care era
cunoscut iudeilor pentru ca se canta in sinagogi: O, Doamne,
mantuieste! O, Doamne, sporeste! Binecuvéntat este cel ce vine intru
numele Domnului; binecuvantatu-v-am pe voi din casa Domnului
Dumnezeu este Domnul $i S-a aratat noud (Ps. 117, 25-27). Am putea
spune ca iudeii au adaptat un cuvant liturgic la aceasta imprejurare.
Exista si punctul de vedere ca osana se talcuieste harul lui Dumnezeu
(Macarie Hrisochefalul). insé acesta nu este un sens contradictoriu,
pentru cad Dumnezeu Ti mantuieste pe oameni prin harul Sau. Asadar,
osana reprezintd un imn adresat Domnului care inseamna mantuieste,
iar intru cei de sus aratd c3 Hristos nu este slavit numai pe pamant, ci
si de catre Tngerii din cer (Sfantul Grigorie Palama).

Cuvantul binecuvantat, atunci cand este adresal de catre
cameni lui Dumnezeu, are un inteles diferit fatd de cazui in care este
indreptat de Dumnezeu cétre oameni. Raspunzand la nedumerirea
legatd de cum este cu putintd ca omul zidit s3 1l binecuvénteze pe
Dumnezeur nezidit, penliu ¢ ar lrebul sa se i&mpie (oGl
contrariul, Sfantul Nicodim Aghioritul spune cé termenul binecuvéntare
are in Sfénta Scripturd doua intelesuri. In primul rnd, el este folosit
pentru a arata sfintirea care esie datd de Dumnezeu camenilor, dupd
cuvantul §i a binecuvéntat Dumnezeu ziua a saptea si a sfinfit-o
(Facerea 2, 3). De asemenea, cuvantui bmecuvaniare mas este fo!osrt

suflete al meu, pe Domnul si toate cele dinléunfrul meu, numele cel
sfant af Lui (Ps. 102, 1), unde cuvantul a binecuvéania are intelesul de
doxologie §i de multumire.
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Sfantul loan Gurd de Aur spune c& nu numai Dumnezeu il
binecuvanteaza pe om, ¢i si omul It binecuvanteaza pe Dumnezeu, dar
in chip diferit. Atunci cAnd Dumnezeu il binecuvanteaza pe om, 1l face
pe acesta mai stralucitor, iar cand omul Il binecuvanteazs pe
Dumnezeu, devine el insusi mai strdlucitor. Asadar, fie spunem ¢3
Dumnezeu il binecuvanteaza pe om, fie ¢a omul Il binecuvanteaza pe
Dumnezeu, cel castigat este omul, pentru c& Dumnezeu nu are nevoie
de nici 0 binecuvantare. ‘

Cuvintele multimii, care au devenit un imn liturgic, au un nteles
hristologic profund pentru ¢ arata cele doud firi ale lui Hristos. Osana
intru cei de sus exprima firea inaltd a Dumnezeirii, iar binecuvantat
este Cel ce vine Intru numele Domnului exprim3 firea omeneascs,
adica samanta lui Avraam, care a fost binecuvantatd de Dumnezeu
pentru ca din ea avea s vind mantuirea neamului omenesc (Tit,
Episcopul Vostrelor). Faptul cd ambele doxologii sunt adresate
Persoanei lui Hristos araté caracterul S3u teantropic, pentru ca El este
Dumnezeu si om, avand doud firi intr-un ipostas si intr-o persoana,

ludeii strigau: Osana Fiului lui David (Matei 21, 9). Ei Il numeau
pe Hristos Fiu al lui David pentru c& stiau din proorociile Vechiului
Testament ca Mesia Se va trage din neamul lui David. Dumnezeu i-a
fagaduit lui David: Juratu-3-a Domnul lui David adevirul si nu-l va
lepada: «Din rodul pntecelui tau voi pune pe scaunul tiu» (Ps. 131, 11).
In acel moment, poporul a fost luminat de Duhul Sfant, pentru c3 si-a
amintit acest Psalm si a infeles cé Hristos este Mesia cel fagaduit spre
mantuirea lor (Sfantul Nicodim Aghioritul).

Astfel, dupa ridicarea lui Lazér din morti, ingerii au inteles in
chip fainic miretia lui Dumnezey, iar camenii au vazut-c cu ochii lor 5i
de aceea s-au ridicat si au cantat cu totii imnuri de biruinta, slavindu-L
pe Hristos ca pe Mesia pe Care il asteptau sa vin3 pentru a izbavi
neamul omenesc si a aduce ingerilor darul neschimbariiss. Maretia lui
Dumnezeu a fost infeleasa mai ales de ingeri. Ingerii sunt zidirea lui
Dumnezeu si de aceea nici i nu cunosc viitorul sau ceea ce nu este
nevoie ca ei s& cunoasca. Ei au aflat ¢ Adam va fi inviat si li s-a
confirmat acest lucru abia cand L-au vazut pe Hristos inviindu-i pe fiul
vaduvei si pe fiica sutasului, dar mai ales atunci cand au vazut invierea

% Imposibilitatea de a cidea.
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lui Lazar, care incepuse s& putrezeascd, sa se descompund si s3 fie
luat in stapénire de viermi. Vazand, dar, ingerii ca desi fusese sub
stApénirea viermilor si a demonilor, omul a inviat, s-au ridicat
minunéndu-se i au cantat osana (Tit, Episcopul Vostrelor).

Prin acest imn, Hristos este slévit ca biruitor al mortii. Triumiul
si biruinta generalilor asupra ostirilor de pe paméant nu pot fi comparate
cu biruinta lui Hristos asupra diavolului i a mortii si de aceea, acest
imn este unic.

13

Chiar dacé intregul popor 1l slavea pe Hristos strigand pe cale
,osana’, cand El a intrat in templu, de unde i-a scos pe cei care
vindeau si cumpdrau si i-a vindecat pe orbii si pe schiopii care se
gaseau acolo, arhiereii si carturarii au fost indignati. Indignarea lor a
crescut atunci cand I-au auzit pe copii strigand Osana Fiului lui David
Arhiereii gi carturarii au protestat Tnaintea lui Hristos, dar El le-a

réspuns: Au nicioaatd n-afi citit ¢& din gura copiilor si a celor ce sug

[i-ai pregatit lauda? (Matei 21, 15-16).

i

Asa cum aminteste si Hristos, imnele de slava cantate de copii
au fost proorocite in Vechiul Testament de Profetul David: Din gura
pruncilor si a celor ce sug ai savarsit lauda, pentru vidjmasii Tai, ca s4
amutesti pe vrajmas si pe rdzbunator (Ps. 8, 2). Fiind curati, copiii L-au
slavit pe Hristos Tn templu, nu pe cale.

Acesti copii s-au aratat mari teologi, iar imnul lor a fost un imn
teologic, chiar daca ei erau needucali si neinvatati (Sfantul Grigorie
Palama). Privelistea era stréind si peste fire pentru ¢ pruncii de lapte
stateau In bratele mamelor lor i cu 0 méana tineau sanul mamei, iar cu
cealalta ramura de finic, n vreme ce aceleasi guri care sugeau laptele
matern rosteau dogma imparateascd (Sfantul Chiril al Alexandriei).
Limba i buzele pruncilor erau miscate de harul si de puterea Sfantului
Duh, pentru ca altfel acest lucru nu ar fi fost cu putinti.

Un fapt si mai iesit din comun a fost acela ¢ pruncii | slaveau
pe Hristos ca Dumnezeu, in vieme ce parintii lor, arhiereii si carturarii
huleau. Sfantul Chiril al Alexandriel face o serie de observatii
deosebite, subliniind aceastd diferents. El spune ¢i pruncii L-au
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recunoscut pe imparatul zidirii asa cum Acesta $-a Infatisat, in vreme
ce parintii lor s-au aratat nestiutori; copiii L-au slavit ca Dumnezeu,
ins& parintii lor L-au rastignit ca vrajmas; copiii cantau osana, iar
parintii strigau rastigniti-L; varsta frageda si nepriceputa s-a inteleptit,
in vreme ce intelepti s-au Intunecat; copiii si-au agternut vesmintele ca
sa treaca peste ele Hristos, iar parintii lor I-au impartit hainele; prurcii
L-au intdmpinat pe Hristos cu ramuri de finic, iar parintii blestemau;
copiii L-au primit pe péstor ca niste miei, in vreme ce parintii lor au
sfasiat mielul ca niste lupi.

Diferenta dintre copii si parinti izvoraste din starea sufleteasca
diferith a acestora, deoarece Duhul Sfant lucreaza numai asupra
inimilor curate si nemurdarite de mandrie. El nu poate salaslui in
inimile atinse de nepéasare.

imnul pruncilor de lapte este imnul noului popor al Domnului,
care are inima de prunc. Sfantul Apostol Pavel le spune crestinilor din
Corint: Frafilor, nu fifi copii la minte. Fifi copii cdnd e vorba de rautate.
La minte Insa, fiti desavarsiti (1 Cor. 14, 20). Exista o varstd de prunc gi
de copil la minte si o varstd de prunc si de copil la inima. Crestinii nu
trebuie s3 fie prunci cu mintea. Ei trebuie s& fie prunci cu inima, Tn
vreme ce la minte, ei trebuie s3 fie desavarsiti gi impliniti. Starea de
pruncie a inimii este legata de curatirea si de indepéartarea de acolo a
tuturor gandurilor,

Stantul Grigorie Palama le spune crestinilor pe care 1i pastorea:
Jratilor, batrani sau tineri, luali rautatea pruncilor ca s fiti laolaltd cu
imparatii si cu capeteniile”. Atunci cand omul are rautate de prunc, el
este intarit de Dumnezeu pentru a putea tine semnele biruintei si ale
Wiumiuiul nu numal asupia palimiion viclene, ¢ $i asupra vidjmasion
vazuli si nevazuti, dupa care omul primeste harul de a gréi de fiecare
datd cand este nevoie.

14

Pe langa faptul c& strigau si |l slaveau pe Hristos ca Dumnezeu,
multimile tineau Tn maini ramuri de finic. Sfantul Evanghelist loan scrie:
A doua zi, multime mulfa, care venise la sarbatoare, auzind ¢ lisus
vine in lerusalim, au luat ramuri de finic si au iesit intru intdmpinarea
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Lui (loan 12, 12-13). Ceilalti Evanghelisti spun ¢ oamenii t3iau ramuri
din copaci si le agterneau pe cale (Matei 21, 8; Marcu 11, 8).

Aceastd scend aminteste de intAmpinarea unui conducator
lumesc care vine biruitor dintr-o batilie. Dupd victoria lui Simon
Macabeul, s-a scris: $i au intrat in ea®... cu laude si cu stélpari si
haipe si chimvale si cu aldute $i cu cantari de cantece... (| Macabei 13, 51).
Dar si sfintii pe care Sfantul loan Teologul i-a vazut stind pe tronul lui
Dumnezeu purtau vesminte aibe si tineau in mana ramuri de finic
{(Apoc. 7, 9).

Exista marturii care confirma faptul c& Biserica a repetat
aceasta scena a intrrii triumfale in lerusalim. Astfel, odinioar aveau
loc procesiuni in care poporul mergea la Muntele Maslinilor finand n
mana ramuri de finic, iar episcopul se aseza pe un manz, inchipuindy-
L astfel pe Hristos. Litania aceasta este amintita in multe dintre
troparele slujbei din duminica Floriilor.

Dupa@ cum spune Sfantul Epifanie, vaiorf” este un cuvant
provenit din limba egipteana care inseamna ramura de finic. Si astazi,
de Florii, crestinii tin in maini ramuri, pentru ¢ca ele simbolizeaza
primirea triumfald a Iui Hristos si prezenta virtutilor. Aceastd zi este
precedata de patruzeci de zile nevointa, de post si de rugaciune prin
care crestinii se pregatesc pentru a-L intAmpina pe Hristos Care va
invia din morti.

Sfantul Chiril al Alexandriei le recomanda crestinilor sa nu tina
ramuri de finic numai in mana, ci sa le poarte si in suflet, pentru c3
prezenta lor inseamna dezbrécarea sufletului de moartea vechii haine
de piele si lepadarea de orice boald si mandrie. Sfantu! Andrei al
Cretel spune sa nu asleinen pe calea pe care va irece Hiisios ramun
de maslin, obiecte sau ramuri de finic, ¢i, pe cat ne este cu putinta, sa
ne agternem pe noi ingine, prin smerenia sufletului si prin dreapta
judecata, pentru ca astfel s&-L primim la noi pe Cuvant, iar Dumnezeu!
cel nefncaput sé Isi faca salag In noi. lar in altd parte, Sfantul Andrei
spune ca nu trebuie s&-L. marturisim pe Hristos cu ramuri, ¢i cu viata

8 n cetate.
% In fimba greaca: Baiov (cuvant care la plural inseamna florii).
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plina de virtuti. De altfel, ramurile de maslin sunt mainile care se intind
spre mild si milostivire®e.

In sfarsit, ramurile pe care le fin crestinii in maini nu trebuie s3
reprezinte doar manifestari exterioare ale credintei, pentru ca ele
simbolizeaza induhovnicirea, fapta, cunostinta si lucrarea curatd a
omului interior, dup& cum ne Tnvatd Tit, Episcopul Vostrelor. Lucrarea
duhovniceasca a omului nu se referd numai la fapts, ci si la cunostints
si la contemplare. Ramurile de finic aratd lucrarea duhovniceascs
completd a omului care inseteaza sa [l intdmpine pe Biruitorul mortii.

15

Un ftropar al slujbei Vecerniei din duminica Floriilor Incepe
astfel: ,Astazi harul Sféntului Duh pe noi ne-a adunat si toti, luand
Crucea Ta, zicem...” Stantul Nicodim Aghioritul explicd motivul pentru
care se rosteste acest tropar, motiv care are o semnificatie deosebita.
El spune ca in ziua pomenirii Sfantului Antonie cel Mare (17 ianuarie),
parintii de odinioara care viefuiau prin ménastiri se retrageau in pustie,
in munfi sau in pesteri si rdmaneau acolo pand in ziua Floriilor,
nevoindu-se in isihie sfantd si petrecand in post si in rugaciune. In
saptdména de dinainte de duminica Floriilor, ei se strAngeau laolalta
pentru a praznui Patimile, Rastignirea si Invierea {ui Hristos. La acest
fapt se referad multe tropare. Unul dintre ele spune: ,Veniti cei din pustii
§i din munti i din pesteri, adunati-va tindnd stalpari impreun cu noi,
sa mtampmam pe Imparatui Si Stapanui” Tocman de aceea cantau:
,,Acsmu harul Sfantuiui Dub pe noi ne-a adunat”

De aici intelegem c& nu este suficientd praznuirea exterioara a
acestor evenimente, ¢i este nevoie de o abordare existentiala si
intericard a lor. Rugaciunea, isihia si cumpatarea sunt muioacele
potrivite pentru ca omul s& se apropie in mod corect de aceste
sérbatori i sa le préznuiasca in chip sfant, nu idolatric. De aceea,
Biserica a stabilit o perioada de pregatire de cincizeci de zile, care
incepe din Duminica vamesului si a fariseului. Aceste fapte hristologice

88 fn limba greacd, cuvantul maslin, cu forma de genitiv plural, adica eledn (chawiv),
are aceeasi pronuntie cu dleon (Acov), care nseamnd mild, diterenta fiind numai de
accentuare. Drept urmare, autoru! face un joc subtil de cuvinte,
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sunt legate de méntuirea omului si presupun o pregatire
corespunzatoare.

LI

Invierea lui Lazar si infrarea triumfald a lui Hristos in lerusalim
inchipuie nadejdea invierii de obste precum si intrarea Iui Hristos n
inima curatd a omului. Aceste sarbatori trebuie sa depaseasca stadiul
de evenimente exterioare si s devina praznuir launtrice.

Tit, Episcopul Vostrelor, spune: ,S& ne facem pentru El car
sfant, nu ménz necurat, pentru ca [Hristos] s3 urce in el. S4 punem
frau pe géndurile noastre, pentru ca El s3 domneasca peste noi in
veac’.

Noiembrie 1994
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) 4
Patimile-
si
Rastignirea lui Hristos

Exista mai multe posibilitéli de abordare a Patimilor si a
Réstignirii lui Hristos, acestea depinzénd de felul de viata al fiecaruia.
Prima este abordarea antropocentristd, In care domina cu mulia putere
elementul sentimental, a doua este abordarea etica, in care Patimile si
Réastignirea lui Hristos sunt adaptate evenimentelor din viata omului,
cu referire la situalii personale pline de durere si, in sfarsit, a treia este
abordarea teologica, in care nota dominantd o are realitatea si prin
care este Wit smerenia ce se leaga indisolubil de tristete si de
bucurie in acelasi timp. In urmatoarele noastre analize vom prefera
aceasta ultima modalitate de abordare, la fel cum am facut si in cazul
altor praznice impératesti. Asemenea evenimente nu pot fi intelese
decat in cadrul teologiei Bisericii.

Atunci cand vorbim despre abordarea teologica a Patimilor si a
Rastignirii, Intelegem punerea accentului pe semnele hristologice. dar
mai ales pe scopul pentru care Hristos a patimit si pe modul in care
lucrau cele doud firi ale Iui Hristos in timpul patimirii. Intre aceste
coordonate se incadreazd multe teme hristologice. Prin urmare, nu
vom analiza toate faptele care se leagd de Patimile iui Hristos, ca de
exemplu lepadarea lui Petru, trdarea lui luda, nerecunostinta iudeilor
etc., ci numai pe acelea care se referd la Persoana Dumnezeului-Om
Hristos.
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Patimile Iui Hristos apartin timpului istoric, la fel ca toate
evenimentele vietii Sale. Asa cum consemneaza Evanghelille, in acest
caz este vorba despre un fapt istoric care s-a petrecut in timpul
guvernarii lui Pilat din Pont. Fiind om desavarsit, Hristos a avut fire
omeneasca adevarata si a trait intr-o anumita epoca. Din acest motiy,
Sfinfii Evanghelisti dau o mare importantd aspectului istoric al
Rastigniril.

in acelagi timp, Tnss, Rastignirea este o taind, pentru c3 se
referd la biruinta lui Hristos asupra mortii si la repldmadirea firi
omenesti. Agadar, nu avem de-a face numai cu rememorarea unui
eveniment istoric, cu tristetea pentru nedreptatea care i s-a facut unui
om drept, ¢i mai ales cu un triumf asupra diavolului, a mortii si a
pacatului. Elementul tainic al acestui eveniment istoric nu izvoraste
numai din biruinta lui Hristos, pentru ca are legatura si cu viata noastra
personald. Puterea tainei Rastignirii si a Invierii Mantuitorului consts
tocmai in impantasirea fiecruia dintre noi din Patima si din Rastignirea
lui Hristos n spatiul tainic al Bisericil.

Prin urmare, In zilele Saptamanii Mari nu ne aflam numai in fata
laturii istorice a evenimentului, ci mai ales in fata celei tainice si
duhovnicesti. Aceasta inseamnd c&, in masura in care invingem
moartea in viata noastra personald prin puterea lui Hristos, Care S-a
rastignit si a inviat, participam si noi la biruinta lui Hristos asupra mortii,

2

In textele liturgice din Saptiméana Mare se spune in repetate
randuri c& Patima lui Hristos a fost de bundvoie: ,Mergand Domnul
spre Patima cea de bundvoie..” La fel ca in cazul intruparii lui
Dumnezeu Cuvéntul, si Patimile Domnului s-au facut prin bunvointa
Tatalui si prin participarea Duhului Sfant, dar cu voia Fiului. Hristos nu
a patimit nimic fara voia Sa si nu a fost supus de nimeni pentru ¢a era
liber in toate.
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intrebarea este: de ce trebuia ca Hristos s3 patimeasca si de ce
a primit Patima si Rastignirea? Din invatatura Sfintilor Parinti
cunoagtem ca intruparea Cuvantulul a fost voia antericard a lui
Dumnezeu, ceea ce inseamna ¢d Dumnezeu a hotarat si a planuit
infruparea Cuvantului Tnainte de crearea omului, fard ca aceast’
hotarére s& aibd vreo legaturd cu pacatul lui Adam, lucru care este
perfect admisibil din punct de vedere teologic, decarece omul nu ar fi
putut niciodata ajunge la indumnezeire daca nu ar fi existat o anumita
persoana in care firea dumnezeiasca sa fie unitd cu cea omeneasca
fard schimbare, fard amestecare, fard despartire si fara impartire.
Consecintele caderii lui Adam au fost numai Patimile, Rastignirea si
moartea lui Hristos, tocmai pentru c¢& moartea intrase in lume prin
aceasta cadere. Asadar, Hristos a luat trup muritor si patimitor prin
voia Sa, El nefiind supus niciunei constrangeri.

Exista mai multe elemente din analiza cérora putem s&
intelegem care au fost cauzele Intruparii si ale Patimilor ui Hristos.

fn primul rand, Hristos S-a intrupat pentru a indrepta
greseala lui Adam. $tim din Vechiul Testament ca Adam nu a reusit s3
se statorniceasca in lumind si s8 ajungd la indumnezeire. Drept
urmare, Hristos, Care este noul Adam, a facut ceea ce vechiul Adam
nu a izbutit. Adam a avut chip sfant, dar nu l-a pastrat cum era pentru
ca, dupa cadere, chipul i s-a intunecat si s-a innegrit. Acum ins3, prin
intrupare, Hristos ia trup omenesc pentru a reinnoi chipul si a invesnici
trupul. De aceea, prin intrupare, Hristos ,d& ocamenilor 0 a doua
Impartagire, cu mult mai straind decat prima”. Asadar, Dumnezeu
Cuvantul a venit pentru a doua oard in comuniune cu omul, aceastd a

dnua comuninne fiind ru milt mai grau o mnhmm+ dopat nrima

[EARIERL= T

pentru ca, la inceput, noua ni s-a dat ce era mai bun, si anume chipul,
iar acum, Hristos ia ce este mai rau, adicd trupul omenesc (Sfantul
Grigorie Teologu).

Inal doilea rand, Hristos S-a mtrupat peniru a birui moartea
prin trupul Sau si pentru a face din acest trup un adevarat medicament
al vegniciel, pe care omul muritor s8 1l ia si s& isi afle tamaduirea.
Descoperirea unui medicament pentru o anumitd boala trupeasca da
speranfa de vindecare fiecirui om care suferd de acea boald.
Pedepsele din Vechiul Testament, Legea, proorocii, semnele,
schimbarile de pe pamént gi din cer etc. nu puteau s3- vindece pe om
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de multele sale patimi si de idolatrie si de aceea, ,irebuia un leac mai
puternic”. Acest leac mai puternic este Dumnezeu Cuvantul, Care S-a
intrupat i a murit pentru om (Sfantul Grigorie Teologul). Asadar, omul
poate sa biruiasca moartea numai In Hristos.

Prin urmare, primul Adam nu a putut sa-1 biruiascé pe Diavol si
a murit. Acum insa, noul Adam, adica Hristos, il surpd pe Diavol si
calca pe moartea care era urmarea pacatului. De aceea, dacd omul
vrea sa se uneascd cu Hristos, poate §i el s& biruiascd moartea si
diavolul. In ciuda vicleniei sale, diavolul nu poate s3-| invingd pe omul
matur in Hristos, asa cum a izbutit cu neincercatul Adam. Omul care
traieste in Bisericd si care se uneste cu Hristos este matur si
desavérsit.

Hristos a luat firea omeneasca supusa patimirii si mortii, afara
desigur de pacat, pentru a putea astfel s& patimeasca, s fie rastignit
si 8& moara. Daca nu lua in trupul Sau patima $i moartea, nu ar fi fost
cu putintd ca acestea sa fie supuse prin Patimile méniuitoare si prin
facétoarea de viata Crucea Sa.

fn canonul minunat si plin de ntelesuri din S&mbata Mare
exista un tropar in care se spun urmétoarele: LPrin moarte ai prefacut
ce era muritor si prin ingropare ce era stricBcios; daruiesti
nestricaciune ca un Dumnezeu si vesnicie zidirii”. Cu alte cuvinte, ce
era muritor in firea omeneasca a fost fransformat prin moartea lui
Hristos, 1ar ce era siricacios a lost tansiormal prin ingroparea Sa.
Astfel, Hristos a dat posibilitatea ca fiecare om s3 Tsi transforme
propria fire prin unirea cu EL

- Talcuind acest tropar, Sfantui Nicodim Aghioritul spune ¢3
doctorii trupului obignuiesc s& vindece bolile trupesti folosind
medicamente opuse, adicd usucd suferiniele umede si umezesc
suferintele uscate sau inclzesc acolo unde este rece din cauza bolii si
racesc acolo unde este fierbinte. Insa Hristos, ca un adevarat doctor al
oamenilor, face tocmai invers, deoarece prin medicamente de un
anume fel, vindeca boli de acelasi fel. Prin séracia Lui, tAmaduieste
séracia lui Adam, prin propria Sa ocara, sterge ocara lui Adam, prin
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moartea Sa, vindecd moartea lui Adam si prin ingropare, vindeca
ingroparea protoparintelui. in plus, pentru ¢4 Adam a coborat in lad,
Hristos S-a dus péané acolo 52 1l elibereze.

De aici intelegem dragostea Iui Dumnezeu, dar si intelepciunea
Sa, pentru cd, golindu-Se pe Sine, l-a indumnezeit pe om.

Patima si jertfa pe Cruce a lui Hristos sunt manifestarea marii
iubiri a lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. Insusi Hristos a spus:
Céci Dumnezeu intr-atat a iubit lumea, incdt pe Fiul Sdu Cel Unul-
Nascut L-a dat ca oricine crede in El sa nu piard, ci sd aibd viaté
vesnica (loan 3, 16). Astfel, intruparea, dar mai ales Patimile si
Rastignirea arata dragostea lui Dumnezeu, si In nici un caz dreptatea,
asa cum credem noi, pentru ca dreptatea omeneasca este dupé fapta,
pe cand Dumnezeu S-a facut om ca sa-1 mantuiascd pe Adam chiar
daca El era fara de pacat si chiar dacd nu era vinovat de pacatul
protoparintelui nostru si de caderea acestuia. De aceea, dreptatea lui
Dumnezeu se identificd cu iubirea Sa de oameni (Sfantul Isaac Sirul si
Sféantul Nicolae Cabasila).

Daca n fnvatatura ortodoxd se vorbeste despre dragostea de
oameni a iui Dumnezeu, In teologia occidentald, asa cum este ea
dezvoltata de scolastici, se vorbeste despre ispasirea lui Dumnezeu.
Se spune agadar ¢ Hristos a patimit, S-a rastignit si a murit pe Cruce
ca sa ispageasca stanta dreptate care fusese pagubitd prin pacatul lui
Adai.

Aceasta teorie care, din pacate, a fost transferatd de anumiti
teologi si in Biserica Ortodoxa, nu are nici un temei teologic. Ceea ce
trebuie accentuat este faptul ca, fiind neschimbat, Dumnezeu nu Se
pagubeste. Nu putem sa i conferim Jui Dumnezeu trasaturi
caracteristice omuiui cazut si plin de patimi. Asadar, nu Dumnezeu
este cel care are nevoie de vindecare, ¢i omul. Omul trebuie sa se
vindece, nu Dumnezeu. De altfel, nicaieri in Sfanta Scripturi nu se
spune ca Hristos L-a impacat pe Dumnezeu cu omut, ¢i ¢a l-a impécat
(l-a schimbat) in El pe om cu Dumnezeu, pentru ci omul fusese
despariit de Dumnezeu si trebuia sa revind in comuniune cu El. Acest
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lucru a avut loc prin intrupare, prin Patimi, prin Rastignire si prin
invierea lui Hristos.

Este interesant ceea ce spune Sfantul Grigorie Teologul
referitor la aceastd tema. in epoca sa, se vorbea despre unde si cui
anume a oferit Hristos slngele Sau. Unii spuneau ca, deoarece omul
era inchis Tn lad, Hristos a dat séngele Sau diavolului, pentru ca astfel
sa-l rascumpere pe om si sa 1l slobozeasca din méana celui rau. Altii
sustin c¢a Hristos Si-a adus jertfa Sa inaintea Tatdlui, ca si cum
Dumnezeu Tatal ar fi fost infuriat de ndepértarea omului. Nici unut din
aceste puncte de vedere este valabil din punct de vedere ortodox.

Stéantul Grigorie Teologul spune ¢ nu este cu putinid ca Hristos
s& lsi fi dat sangele sau sa Se fi dat pe Sine insusi diavolului pentru
slobozirea neamului omenesc. El considerd ca fiind o blasfemie a
sustine acest lucru, adicd a pretinde ¢& diavolul ar fi primit 0 asemenea
rascumparare si 0 asemenea plata pentru faptul de a fi chinuit neamul
omenesc. De asemenea, nu este cu putinid sa se afirme ¢ Tatal avea
nevoie de sangele Unuia-Nascut Fiului Sau pentru a-l méntui pe om,
Asa cum vedem si din Vechiul Testament, Dumnezeu nu a primit nici
ca Avraam s&- jertfeasca pe lsaac, ¢i numai i-a incercat credinta,
dupd care l-a oprit din ceea ce vroia s3 facad. Cum sa fie oare posibil
ca ,Tatal s8 verse séngele Unuia-Nascut Fiului Sau?”

Dupa ce exclude amandoua aceste interpretari, Sfantul Grigorie
Palama spune ca Tatal nu avea nevoie si nici nu a cerut s3 se verse
séngele Unuia-Nascut Fiuiui Sau. Dar in cele din urm3, El a Ingaduit
aceasta jertfa, pentru ca omul sa fie slobozit de sub tirania diavolului,
s fie sfintit prin firea omeneasca a lui Hristos si sa fie readus Ia
comuniunea cu Dumnezeu prin Fiui Sau intrupat. Asilel, prin jertia iui
Hristos, moartea si diavolul au cazut, iar omul a fost eliberat de sub
stapénirea lor si a dobandit comuniune cu Dumnezeu.

Impartasind acest punct de vedere, Sfantul Nicolae Cabasila
spune ¢a ranile si Patimile lui Hristos au fost oferite omului spre a i se
rascumpara prin ele voirea. Avand in vedere faptul cd fusese robit de
catre Diavol, omul trebuia reinnoit pentru a fi in stare s3 1l biruiasca pe
stapanul Intunericului. Hristos a savarsit tocmai acest lucru. Prin jertfa
Sa, El a dat putere si vointa firil omenesti pentru ca, in Hristos, omul s&
il poata birui pe Diavol si sa calce peste moarte.
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Acest punct de vedere nu se deosebeste de teologia Sfantul
Grigorie Teologul, daca ne gandim c&, dupa ce I-a slobozit pe Adam
de sub stapanirea diavolului si a mortii, Hristos a dat posibilitatea ca,
prin El, toti camenii & 1l biruiasca pe Diavel in propria lor viata. Dac
vointa noastra si intreaga noastrd fire nu sunt Intarite prin harul lui
Hristos Care a inviat din mort, nu putem sa luptdm si s3 biruim
moartea. \

5

Dupa Cina cea de Taind, Hristos Si-a luat ucenicii si a mers cu
ei Intr-un sat care se numea Ghetsimani. Lasandu-i in acel loc pe opt
dintre ei, i-a luat mai Incolo pe Petru, pe lacov si pe loan si a inceput
sa Se roage Tatdlul. Din acest episod, trebuie si accentudm doua
fraze rostite de Hristos, care sunt legate de teologia Patimilor si a
Rastignirii. Una dintre acestea a fost spusd celor trei ucenici, iar
cealaltd este o rugaciune plina de infeles pe care Hristos a adresat-o
Tatalui Sau inainte de a sosi ceasul Patimilor ingrozitoare. in
continuare, vom face o scurtd analiz a cuvintelor adresate de Hristos
ucenicilor.

fnainte de Patima Sa, Hristos a inceput a Se intrista si a Se
mahni. Gei trei ucenici au inteles tristetea si zbuciumul lui Domnului
din cuvintele Sale: intristat este suffetul Meu péné la moarte. Zicand
acestea, Hristos le-a cerut celor trei sé stea aléturi de EI (Matei 26, 37-38).
Aceste cuvinte ale lui Hristos se leaga de o altd fraza rostitd de El
inairte de Patimi. Acur suflelul Meu e iulbural, si ce voi zice? Fannte,
izbaveste-Mé de ceasul acesta (loan 12, 27).

Dupa cum afirmd Sfantul loan Damaschin, toate acestea
exprima govairea lui Hristos inaintea Patimilor §i a mortii. Pentru a nu
se ajunge la nici o interpretare gresitd, Sfantul loan Damaschin face
deosebire intre sovairea dupa fire si cea Tmpotriva firil. Soviirea
fireasca a sufletului inainte de moarte se datoreaza faptului ¢4 intre
suflet si trup exista o stransa legatura si prin urmare, moartea prin care
sufletul se desprinde de trup nu este un lucru firesc. De aceea, este
normal ca, atunci cand sufletul se pregateste si plece din trup, el s3
se zbuciume si s i se faca frica. Frica impotriva firii provine din
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tradarea géndurilor, din necredintd si din necunoasterea ceasului
mortii. Deoarece, prin Intruparea Sa Hristos & luat trup supus patimii si
mortii si, desigur, a luat si toate patimile nep&cétoase, in mod firesc, |
s-a facut frica. Insa Tn cazul lui Hristos, s-a manifestat frica dupa fire,
nu frica impotriva firii. Desigur, acest lucru trebuie privit din perspectiva
faptului ca patimile nepé&catoase nu se miscau in Hristos impotriva voii
Lui, ¢i prin libera Sa voire, adicad El Se misca deasupra lor. Talcuind
fraza ,acum sufletul Meu e tulburat”, Sfantul Atanasie cel Mare spune
ca ;acum” inseamna ca voia sfantd a Ingaduit firli cmenesti sa sovéie
in fata mortii.

Dupa spusele Sfantului Chiril al Alexandriei, frica lui Hristos de
dinaintea Patimilor a aratat ca El era om adevarat si ¢& moartea nu
este o stare naturald. Dar, avand In vedere faptul ¢3 atunci cand o fire
se misca, ea era mereu In comuniune cu cealaltd, desi ca om, Hristos
S-a tulburat la aducerea-aminte a mortii, imediat dupd aceea, ca
Dumnezeu, a transformat frica in indrazneald. De aceea, dupad cum
vom vedea mai jos, Hristos Insusi, prin puterea Sa, a chemat moartea
sa vina.

6

in afara de aceste cuvinte pe care Hristos le-a spus ucenicilor
S&i si care exprima frica fireasca in fata mortii, El a mai rostit si o
rugaciune catre Dumnezeu Tatdl, prin care a cerut, dacd era cu
putintd, sa nu bea paharul Patimilor si al Rastignirii: Parintele Meu, de
esle cu pulinia, ireaca de la Mine panarul acesial insa nu precum
voiesc Eu, ¢i precum Tu voiesti (Matei 26, 39).

Stantul loan Damaschin face observatii deosebite in legatura cu
rugaciunea Domnului de pe Ghetsimani. in conti inuare, vom expune
cele mai interesante aspecte ale analizei sale interpretative. Mai intai,
el spune ca rugaciunea reprezintd, pe de o parte, indltarea minti la
Dumnezeu, iar pe de altd parte, rugdmintea omului adresaid lui
Dumnezeu pentru a primi ceea ce are nevoie. Aceste dous aspecte nu
puteau caracteriza rugaciunea lui Hristos, deoarece El era unit fard
incetare cu Tatal si nu era nevoie sa ceard ceva de la Périntele Sau.
Ins& Hristos S-a rugat, asa cum a facut-o si cu alte ocazii pe parcursul
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vielii Sale, pentru ca Si-a insusit propriul nostru chip si pentru voia s
ne invete si pe noi sa ne rugam, pentru ca prin rugaciune s& ne urcam
la EL

Apoi, prin aceastd rugciune, Hristos a aratat ¢4 Il cinsteste pe
Tatal, Care este inceputul si izvorul nasterii Sale, dar si faptul ca nu
aste Impotriva Sa. Rugaciunea de pe Ghetsimani a fost semn al celor
doua firi ale lui Hristos. ,Parinte” desemneazé firea dumnezeiascs a lui
Hristos, deoarece Cuvantul este de o fiinta cu Parintele, iar ,insd nu
precum voiesc Eu, ci precum Tu voiest” desemneazd firea
omeneasca, pentru ¢, in acelasi timp, Hristos este de o fiinta cu noi.
Astfel, aceasta rugaciunea arata ca Hristos are doua voiri firesti, intre
care nu exista contradiclie pentru ca intotdeauna voia omeneasca o
urmeazé pe cea dumnezeiasca i se supune ei.

Decarece moartea nu este o stare fireascad pentru om, voia
omeneasca a cerut izbavirea de moarte, dar in cele din urma, ea s-a
supus voii dumnezeiesti. Tocmai de aceea Patima ui Hristos a fost de
bunavoie. Chiar daca voia omeneasca nu este de o fiinta cu Tatal, ea
se supune celei dumnezeiesti, devenind astfel voia lui Dumnezeu
Tatal.

Prin aceasta rugéciune, Hristos ne-a invatat ca si noi trebuie 53
ne rugam in astfel de situatii, ca la vreme de ispita, trebuie sa cerem
ajutor numai de la Dumnezeu, nu si de la oameni, si ¢a trebuie sa
preferdm intotdeauna voia dumnezeiascd propriei noastre voiri.
Asadar, trebuie sa facem tot timpul voia lui Dumnezeu, chiar daca
aceasta este diferita de propria noastra voire.

Sunt mulii cei care, citind acest fragment evangheltc gasesc

1 r\m ey Llyimbeps i vk ™
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adevarat. Réaspunzénd acestor insinuéri, Cuviosul Vasile al Seleuciei
spune ca, daca aceastd rugaciune aratd ca Hristos S-a supus Patimii
3mpgtriva voil Sale, adica daca Patima nu a fost de bunavoie, atunci
nici Invierea nu a fost voita. Daca Rastignirea a fost impotriva voii lui
Hristos, atunci $i harul vine cu forta si, desigur, nici mantuirea nu mai
este voia lui Hristos, pentru c3 ne-a mantuit fars ca El 83 vrea. Patima
iui Hristos este de bunavoie, iar acest lucru se vadeste din multe
fragmente pe care Cuviosul Vasile al Seleuciei le prezinta pentru a-si
sustine afirmatiile, ca de exemplu cuvintele lui Hristos: lar Fu, cand M3
voi Indlfta de pe pamént, i voi irage pe tofi la Mine (loan 12, 32);
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Nimeni nu-i ia de la Mine (sufletul), ci Eu de la Mine Insumi il pun (loan
10, 18); Pentru aceasta M4 iubeste Tatdl, findcd Eu Imi pun sufletul,
ca iardgi sa- iau (loan 10, 17); Pastorul cel bun isi pune sufletul pentru
oile sale (loan 10, 11).,

Toate acestea aratd ca firea omeneasca a lui Hristos si-a aratat
frica si sovairea inaintea Patimii, a Rastignirii si a mortii, lucru care
inseamnd ca aceasta fire si-a pastrat toate caracteristicile ei, dar in
cele din urma, ea s-a supus voii sfinte si de aceea, Patima a Tost de
bunévoie.

7

Vorbind despre Patima lui Hristos, trebuie sa subliniem faptul
cd, asa cum invafad Sfantul loan Damaschin, nu ne este permis sa
spunem ca& Dumnezeirea a patimit in trup, deoarece afirmatia corecta
este cd Dumnezeu a patimit in trup. Intre aceste doud exprimari exista
o diferentd. Prima aratda c& a patimit si s-a rastignit fiinfa
dumnezeiasca, lucru care este gresit, pe cand cea de-a doua
exprimare, care este corecta, spune ca Dumnezeu a patimit in trupul
pe care l-a juat de la Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, adicd a
patimit si s-a rastignit trupul lui Dumnezeu Cuvaniul, fard ca
Dumnezeirea sa patimeasca ceva.

Hristos este Dumnezeu-Om, Dumnezeu desavarsit si om
desavarsit. In Hristos sunt doud firi, una dumnezeiascd si una
omeneasca. Firea dumnezeiasca este nepatimitoare, In vreme ce firea
oimeneasca sufera. Cu ale acesies, iposiasui i rinsios esie unui
singur, adica Dumnezeul-Om Hristos. Prin urmare, in timpul Patimii,
desi patimea firea omeneasca, iar cea dumnezeiascd ramanea
nepatimitoare, a patimit si S-a rastignit Dumnezeul-Om Hristos. In
legatura cu aceste lucruri, intr-un tropar din canonul Sambetei Mari se
spune: ,desi a patimit firea trupului Tau celui de tarana, Dumnezeirea
a ramas fara patima”.

Pentru a explica intr-0 anumitd masuré aceasta taind a patimirii
Dumnezeului-Om Hrisios, Sfantul loan Damaschin foloseste doua
exemple. Desigur, el stie foarte bine ca aceste exemple nu pot avea o
aplicare totala si directa, deoarece nu se aseamana iniru fotul cu ceea
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ce se intenfioneaza a se pune in evidentd prin ele. Asadar, aceste
exemple exprimd numai In parte taina chenozei lui Hristos din timpul
Patimilor si a Rastignirii.

Unul din aceste exemple este al copacului taiat de taietorul de
lemne in ceasul In care ramurile sale sunt incalzite de lumina soarelui.
Copacul scéldat in lumina soarelui este tdiat, dar soarele nu este taiat
impreuna cu copacul si nici nu suferd in vreun fel. La fel se petrece si
cu Dumnezeirea nepatimitoare a Cuvantului, Care este unité in ipostas
cu trupul, insa nu suferd nimic, fiindca trupul este cel care patimeste.

Celadlalt exemplu este al fierului inrosit in foc. Atunci cand
punem apa pe fierul incins, focul se stinge, dar fierul nu se transformé,
pentru ca firea lui nu se distruge prin apa asa cum se intdmpld cu
focul. Cu atdt mai mult acest lucru s-a petrecut Tn Hristos. In timpul
Patimilor, Dumnezeirea a ramas nedesparitd de trup, dar nu a fost
atinsa de durere, chiar daca trupul suferea.

Astfel, desi Dumnezeirea nu a patimit deloc si nici nu a
participat la Patimile si la Rastignirea lui Hristos, spunem c&
Dumnezeu a patimit si S-a rastignit in trup omenesc, datoritd unirii
ipostatice a firi dumnezeiesti cu cea omeneascd in ipostasul
Cuvantului.

Acest fapt poate fi inteles daca ne gandim ca, atunci cand
Dumnezeu Cuvéntul a primit firea omeneasca in ipostasul Dumnezeirii
Sale, a luat in El si trasaturile firii omenesti. Astfel privind lucrurile,
spunem c& s-a varsat séngele lui Dumnezeu, chiar dacd Dumnezeu nu
are trup sau sange. Acelagi lucru se intelege si din cuvintele Sfantului
Apostol Pavel au rastignit pe Domnul slavei (I Cor. 2, 8). Ne-am putea
intreba cum de a fost cu putintd sa fie rastignit Domnul slavei, Care
este Dumnezeu Cuvantul, dacad Dumnezeu Cuvantul este duh fars de
trup? Sensul acestor cuvinte este c¢a, in timp ce patimea firea
omeneasca care era unitd ipostatic cu Dumnezeu Cuvantul, suferea si
El prin firea omeneasca unitd ipostatic (Sfantul Nicodim Aghioritul).

8

Pentru vindecarea omului, Hristos a indurat muite patimi;
interogatoriut In fata arhiereilor si a lui Pilat, biciuirea, cununa de spini,
mantia purpurie, purtarea Crucii spre Golgota, rastignirea pe locul
Capatanii etc. De aici vedem indelunga rabdare a lui Dumnezeu, Care
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le-a primit pe toate acestea pentru mantuirea omului. Ziditorul a fost
osandit de zidirea Sa si Parintele a fost necinstit de copilul Sau.

Modul In care Hristos a primit suferinta, ca si multele feluri de
patimi la care Acesta a fost supus sunt de o mare importanta fiinde
prin acestea, Hristos a tamaduit diferitele boli ale omului si l-a dus pe
el spre sanatate duhovniceasca. In calitate de filocal, Sfantul Nicodim
Aghioritul a strans laolaltd o serie de fragmente din Sfintii Parinti
referitoare la diferitele feluri de patimi, din care vedem cayza pentru
care Hristos a patimit in acel fel.

Hristos a primit cununa de spini pe capul Say pentru a arata ¢a
a aruncat coroana pe care diavolul si-o pusese pe cap dupd biruinta iui
asupra noastra (Stantul Grigorie Palama). De asemenea, aceasta
cunund simbolizeazad faptul ci Hristos a rascumpdrat blestermul
cresterii spinilor pe pamant, care a fost lasat dupa caderea lui Adam.
Cununa de spini mai Inseamna ca Hristos a luat asupra Sa grijile si
durerile acestei vieti, care sunt aidoma spinilor, si ¢& S-a facut stapén
$i biruitor al cémii si al pacatului (Sfantul Atanasie cel Mare), pentru ¢
regii sunt cei care poarta cununa.

Vesmintele I-au fost scoase si a fost imbracat in purpurd pentru
Ca sa scoatd pe care Adam le-a imbracat dupa calcarea poruncii lui
Dumnezeu si care sunt semnul mortii (Sfantul Atanasie cel Mare).
Apoi, a fost din nou Tmbracat cu haine pentru ca s3 invesmaénteze
omul in nestricciunea pe care a avut-o inaintea caderii (Sfantul
Atanasie cel Mare).

A luat in ména trestia ca si- omoare pe Diavol, adica pe
sarpele cel dintru inceput, findca se obignuieste ca serpii sa fie
OMGiall cu tieslia (Slaniul Alanasie cel iviare). Ue asemenea, a luat
trestia pentru ca s3 puna capat puterii diavolului asupra oamenilor
(Sfantul Grigorie Teologul), sa stearga zapisul pacatelor (Sfantul
Atanasie cel Mare) si s3 scrie cu séngele Sau imparatesc scrisoarea
iertarii pacatelor noastre (Sfantul Teodor Studitul).

S-a rastignit pe lemnul Crucii pentru a da oamenilor s3
manance din pomul vietii. Stim din Vechiul Testament ¢ Adam a
cazut si a pierdut comuniunea cu Dumnezeu prin gustarea din fructul
lemnului. De aceea, trebuia ca omul s fie readus in Raiul din care
cazuse ca urmare a placerii printr-un alt lemn, si anume prin lemnul
Grucii. A fost pironit pe Cruce pentru ca s4 pironeasca pacatul, Si-a
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intins mainile pe Cruce pentru a vindeca intinderea mainilor lui Adam
si a Evei atunci ¢and au apucat fructul oprit, dar gi pentru a uni ce era
despartit, adica pe ingeri cu oamenii si pe cele ceresti cu cele
pamantesti.

Pe Cruce fiind, a primit gustul fierii si a oftetului pentru
vindecarea gustului dulce pe care l-au simiit Adam si Eva atunci cand
au mancat fructul oprit (Sfantul Grigorie Teologul). Astfel, prin gustul
ofetului a tamaduit gustul placerii oprite. De asemenea, a murit pentru
ca g3 omoare moartea.

Sangele si apa care au curs din coasta Sa simbolizeaza tainele
fundamentale ale Bisericii, adica Botezul (apa) si Sfanta Impartasanie
(sangele), dar si botezul muceniciei. Soarele si funa s-au intunecat
pentru ca sé-si arate doliuf lor pentru Cel réstignit. Hristos S-a urcat pe
Cruce ca s& vindece caderea lui Adam. Pietrele s-au despicat pentru
¢4 patimea piatra vietii. Hristos i-a inviat pe morii care au intrat mai
apoi in lerusalim pentru a aradta c& si noi vom infra in lerusalimul
ceresc dupd ce vom invia. Dupa moartea pe Cruce a fost pus in
mormant pentru ca noi sa nu ne mai intoarcem in pamant, asa cum
am facut pana atunci. In fine, Mantuitorul a inviat pentru propria
noastra inviere.

Cuviosul Proclu, Patriarhul Constantinopolului, spune ¢ca Patima
fui Hristos este curatitoare; moartea Sa este pricing a vesniciei, pentru
l-a readus pe om la viatd; coborlrea Sa la lad a fost pod pe care au
trecut spre viata cei care muriserd de-a lungul veacurilor; miezul zilei,
atunci cand Hristos a fost osandit la moarte, este stergerea osandirii
celei de seard din Rai; Crucea este doctorul pomului din Rai; cuiele
sunt ceie care, prin cunvagierea de Dumnezeu, au piins §i au tinut
lumea care fusese bantuitd de moarte; spinii sunt strugurii viei iudeilor;
fierea este pricina mierii credintel si mangaietoare in fata vicleniei
iudeilor; buretele este cel care a sters pacatul din lume; trestia este
cea prin care credinciosii au fost scrisi in ceruri gi care a zdrobit tirania
sarpslui celui incepator al raului; Crucea este semn de impotrivire
pentru necredinciosi si semn slavit de cei credinciosi.

Prin Patima Sa, Hristos a arétat ¢3 El este adevaratul doctor al
camenilor, pentru ca a vindecat toate relele pe care le adunase
neamul omenesc de la caderea lui Adam. Asadar, Hristos este noul
nascator al camenilor.

194




Dupa hotérarea de osandire, Hristos a fost dus pe Golgota,
care inseamnd [in evreieste] Locul Capatanii (Matei 27, 33). Asadar,
dealul unde a fost rastignit Hristos se numea Locul Capatanii. Dup
cum spune Sfantul Nicodim Aghioritul si Tn acord cu invatatura
Parintilor Bisericil, exista doud motivatii pentru care tocul infri icosator al
rastignirii Domnului era denumit astfel.

Potrivit unui punct de vedere, numele de Locul Capatanii venea
de la faptul ca, fiind loc de osandire, acolo ,erau imprastiate multe
cranii ale raufacatorilor decapitati”. Aceasts explicaiie este simpla.

Potrivit celui de-al doilea punct de vedere — exprimat si de
Stantul Vasile cel Mare, de Stantul loan Gura de Aur si de Cuviosul
Teofilact ~ dealul acela se numea Locul Capatanii pentru ca acolo se
afla ingropat trupul lui Adam. Stantul Epifanie spune ¢, atunci cand
din coasta sfanta a curs sange si apa, ramasitele protoparinielui Adam
au fost stropite. De altfel, acesta este si motivul pentru care, In
iconografia Rasttgnm la baza Crucii este infatisat un craniu, care este
craniul lui Adam. In acest fel, se arati faptul ca Hristos, ca un nou
Adam, a indreptat pacatul si ciderea vechiului Adam.

Pe Golgota se gaseau trei cruci. La mijloc era Crucea lui
Hristos, iar la dreapta si la stinga erau crucile talharilor care au fost
rastigniti impreund cu El. Crucea lui Hristos este maniuitoare fiindes
prin ea ne mantuim, cea din dreapta este crucea pocaintei, care
mantuieste prin legatura pe care o are cu Crucea lui Hristos, iar cea
din stdnga este crucea hulei, pentru ci refuz relatia cu Hristos si se
oséndeste. Asadar, legitura cu Hristos este cea care determin
mantuirea sau osanda noastra. Cu alte cuvinte, nu ne mantuim numai
pentru faptele noastre bune si nici nu ne oséndim pentru relele
noastre, pentru ¢ mantuirea sau osandirea noasird vin din rel fatia
buna sau rea pe care o avem cu Hrisios.
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10

Alaturi de intrupare si de vietuirea pe pamant, rastignirea Fiului
lui Dumnezeu Cuvantul a insemnat smetirea Acestuia. Insa chenoza a
fost in acelasi timp si o umplere, pentru c¢&, golindu-Se, Fiul lui
Dumnezeu l-a umplut pe om de indumnezeire. Tocmai de aceea
Crucea este semn al biruintel si al slavel.

Prin rastignirea Sa, Hristos a aratat modul in care a slobozit
neamul omenesc de sub robia diavolului si a mortii, dar si felul n care
imparateste asupra oamenilor. De aceea, hagiografia [greceasca] a
inlocuit initialele cuvintelor lisus Nazarineanul Regele ludeilor (INRI),
pe care Pilat le-a pus pe Cruce, cu cele care corespund cuvintelof
imparatul slavef®. Aceste cuvinte aratd ca, prin Cruce, Hristos este
adevaratul imparat al slavei si al biruintei.

Sfantul Apostol Pavel scrie catre corinteni c& nimeni dintre
stapanitorii lumii acesteia nu L-a cunoscut pe Hristos, caci daca L-ar fi
cunoscut, n-ar fi rastignit pe Domnul slavei (I Cor. 2, 8). Hristos este
numit Domn al slavei Care S-a rastignit, insé acest lucru nu inseamné
c& a patimit firea dumnezeiascd, pentru ¢a, aga cum am mai spus,
datorita unirii firii dumnezeiesti cu cea omeneasca in ipostas, numirile
lui Hristos sunt inversate de multe ori, in sensul ¢& numele sfant
denumeste pariea omeneasca, iar numele omenesc denumeste partea
dumnezeiasca. Acest lucru este firesc, deoarece Hristos este unul i
unul este ipostasul Dumnezeului-Om, Din acest motiv, Cel care a fost
rastignit Se numeste Domn al siavel (Stantul Grigonie ai Nisei).

Daca Cel rastignit este impératul slavei, inseamna ca sfanta
Cruce este tronul imparatului slavei. In vechime, impératii aveau tron
de pe care isi conduceau supusii; la rAndul Sau, Hristos imparateste
de pe Cruce. Desigur, moartea impéarateasca pe Cruce arata chipul
strain al imparatiel lui Hristos, asa cum ne spune Sféantul Nicolae
Cabasila.

Hristos nu a ramas in sanurile Tatalui, acolo unde era mai
fnainte, si nici nu i-a trimis pe ingeri ca s&-i pofteasca pe oameni la
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mantuire, ci ,a savarsit mai mult decat atal’, pentru ca S-a facut pe
Sine rob si slujitor. Asadar, a coborat in locul unde era legat omul si l-a
slobozit pe el prin varsarea cinstitului S&u Sange. Toate acestea aratd
marea Sa smerenie.

Hristos $i-a aratat multa Sa dragoste pentru ¢a nu S-a oprit la
a-i invala pe oameni, nici nu i-a finut langa El prin frica, asa cum ar fi
facut stapanitorii lumesti, si nici nu i-a cumparat cu bani, ¢i, avand
putere dumnezeiasca, i-a unit cu Sine pe cei care | s-au supus. S-a
facut El Insusi prieten, parinte si inima a omului. L-a indrumat pe om
~mai credincios ca un prieten, mai intelept decat un imparat, cu mai
multa dragoste si cu mai multd grija decat un parinte, ca unul pentru
care inima are cea mai multd dorire”. Hristos stipaneste peste oamenii
Séai prin iubire. El Insusi are puterea si nu o ia de nicaieri; dar in
acelasi timp, nu tine pe nimeni langa El prin frica sau-prin plata, pentru
ca asemenea lucruri nu au legatura cu adevérata stapanire.

Smerenia si dragostea sunt in stransé legaturd cu libertatea.
Chiar dac3 i iubeste pe oameni, Hristos nu ii indruma Impotriva voirii
lor. El S-a facut Domn si Tmparat nu numai al trupurilor, ¢i si al
sufletelor si al liberei alegeri, si 1l indrum& pe oamenii S&i asa cum
sufletul indruma trupul si asa cum capul indrumé méadularele.

Domnul rastignit este chipul adevératei puteri. Numai cel care
are smerenie, dragoste si respect pentru libertate poate sidpani cu
adevarat. Cu aceste atribute, Hristos ,a imparatit peste adevarata si
curata imparatie”.

b
e

Existd un cuvant foarte frumos care exprima taina iubirii lui
Dumnezeu, asa cum a fost ea manifestatd pe Golgota. Este vorba
despre impécare, iar verbul a fmpdca este des folosit de Sfantul
Apostol Pavel in epistolele sale. Vorbind despre iubirea lui Hristos,
Care a murit pe Cruce, el spune: cdci, pe cand eram vrdjmasi, ne-am
impdcat cu Dumnezeu, prin moartea Fiului Sau, cu atdt mai mult,
impacati fiind, ne vom méntui prin viata Lui (Rom. 5, 10). De aici se
vede limpede ¢, dupa cadere, omul a devenit vrajmasul lui Dumnezeu
si ca Impécarea s-a facut prin moartea Iui Hristos. Nu spunem ca
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Dumnezeu era vrajmasul omului, ¢i c& omul era vrajmasul lui
Dumnezeu. Intr-o altéd epistold de-a sa, Apostolul Pavel se refera la
slujirea impéacarii: Sitoafe sunt de la Dumnezeu, Care ne-a impécat cu
Sine prin Hristos si Care ne-a dat noud slujirea impdcari. Pentru cé
Dumnezeu era in Hristos, impécand lumea cu Sine Insusi (Il Cor. 5, 18- 19).
Sidin acest fragment, vedem ca Dumnezeu I-a impécat pe om cu Sine
prin lisus Hristos.

Impacarea, care este tot una cu dragostea de oameni a lui
Dumnezeu, este stréns legata de evenimentul istoric al Rastignirii, caci
prin Cruce, Hristos a biruit diavolul, moartea si pacatul. In Episiola sa
catre Coloseni, Sfantul Apostol Pavel spune cé Hristos a sters zapisul
care era asupra noastrd si, pironindu-l pe cruce, dezbrdcdnd (de
putere) incepatoriile si stapéniile, le-a dat de ocard in vazul tuturor,
biruind asupra lor prin Cruce (Col. 2, 14-15). Astfel privind lucrurile,
Crucea lui Hristos este semnul tainei impacarii omului cu Dumnezeu.

impécarea si iubirea Iui Dumnezeu pentru om reprezint3
energia Sa necreald, care este de dinainte de veac si care i-a izbavit
pe oamenii de dinainte de Lege si pe cei de sub Lege, pe cei care au
fost inaintea Intruparii si dupa intrupare, pe cei de dinainte de jertfa de
pe Crucea Golgotei $i de dupd aceasta. Desigur, exista diferite trepte
de traire a tainel impacarii, dar cea mai inalta treaptd a trairi si a
simtirii ei este evenimentul istoric al Rastignirii, tocmai pentru ca, prin
moartea Sa, Hristos a biruit stdpénirea mortii.

Taina Tmpacédrii avea loc si in cazul dreptilor Vechiului
Testament, pentru ¢@ $i el ajungeau la indumnezeire, cu diferenta ca,
decarece Hristos nu Se rastignise si moartea nu fusese inca Invinsa
din puncl de vedere onlologic, acestia mergeau cu toli n lad. Piin
jertfa lui Hristos de pe Cruce, dreptii Vechiului Testament au ajuns s
traiasca si ei in cel mai mare grad taina impacari, adicd omorérea
mortii, lucrul care s-a petrecut din momentul in care Hristos S-a
pogorat la lad si i-a eliberat pe acestia de sub stapanirea intunericuiui.
Asadar, taina impacarii si a Crucii era prezentd si in Vechiul
Testament, insd numai ca traire a indumnezeirii, nu si ca traire a
biruintel asupra mortii, care s-a petrecut o datd cu evenimentul istoric
al Rastignirii si al Invierii iui Hristos.

Asadar, atunci cnd se vorbeste despre preinchipuirea Crucii in
Vechiul Testament, nu se infelege un simplu simbolism sau o simpla
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aspiratie catre venirea lui Hristos in lume si céire Rastignirea Sa, ¢i
trairea adevaratd a fainei impacarii si a iubirii lui Dumnezeu, ara ca
moariea sa fi fost biruitd. Prin urmare, nu este vorba despre o simpla
pomenire sau preinchipuire, ¢i despre taina impacarii, despre trairea
jubirii ui Dumnezeu si despre impérasirea din harul curafitor,
duminator si indumnezeitor al Creatorului.

Trebuie s& mai facem incd o precizare, si anume aceea ¢a
energia necreatd a tainel impadcari venita prin Cruce este diferita de
impartagirea din harul nezidit al impacarii care se face prin sfiniele
Taine si prin nevointa ce se lucreaza in Biserica. Aceasta inseamna ¢
omul nu se mantuieste doar prin faptul c& Hristos S-a rastignit, ci
numal daca traieste in Bisericad, prin sfintele Taine, si daca se
nevoieste pentru a se Tmpartasi din energia curatitoare, iluminatoare si
indumnezeitoare a lui Dumnezeu, adica daca se rastigneste el insusi
prin harul lui Dumnezeu.

Toate acestea aratad ca invatatura ortodoxa despre taina Crucii
ca faind a impéacarii omului cu Dumnezeu este diferitd de Tnvatatura
catolica si de cea protestantd. In teclogia catolics se vorbeste despre
impacarea lui Dumnezeu cu camenii, nu a camenilor cu Dumnezey, in
vreme ce in leologia protestantd se abordeazd numai evenimentul
istoric al Rastignirii, care este instrainat de taina Impéacarii, spunandu-se
ca& méantuirea omului se face prin simpla jertfa a lui Hristos.

12

HEIENNAU-5e 1a Hasugnire, SN Evangnenst sunt de acora in
legatura cu faptul ¢d Hristos a murit in jurul celui de-al noudlea ceas,
adica ora trel (3) din dupd-amiaza zilei de vineri. De asemenea, ei mai
sunt de acord si asupra faptului ¢3, de la ceasul al saselea {ora 12
ziua) si péna la ceasul al noudlea {ora 3 dupd-amiaza), s-a facul
intuneric pe tot padmaniul. Sfantul Evanghelist Marcu spune ¢3 iudeii
L-au rastignit pe Hristos in ceasul al ireilea {ora 9 dimineata). Nu are
importania daca atunci s-a luat hotérarea de osandire a lui Hristos sau
daca, intr-adevar, la acea ora a fost batut in cuie. Cert este ¢a El a
ramas atérnat de Cruce timp de multe ore.




in tot acest timp, aflandu-Se Tn dureri si in chinuri groaznice,
Hristos a vorbil de sapte ori. As dori s& ne referim in continuare la
aceste saple rostiri ale lui Hristos, pentru ¢& din ele vom descoperi
aspecte teologice care se leaga de Patimi gi de Rastignire.

P rimulcuvant este rugaciunea catre Tatal Sau, prin care
cere iertarea pacatului iudeilor: Périnte, iartd-le for, ¢d nu stiu ce fac
(Luca 23, 34). Dupa cum spune Leontiu de Bizant, prin aceasta fraza
se aratd ca Hristos este mijlocitorul dintre Dumnezeu si cament. Dupa
toate cate l-au facut iudeii si romanii Fiului Sau, Tatal putea sa-i
pedepseasca, dar Hristos L-a rugat sa i ierte, pentru ca mulli se vor
pocdi - aga cum au facut Stefan, Apostolul Pavel si multi altii — iar mai
apoi, adica dupd Rastignire si dupd Cincizecime, vor marturisi ca El
este Fiul lui Dumnezeu.

in afard de aceasta, EI nu S-a rugat catre Périntele S&u pentru
ca Tatal nu ar fi stiut ce voia Fiul, si nici pentru ¢a Fiul S-ar fi indoit de
ce voia Tatal, deoarece voia Tatalui si voia Fiului sunt una, ci pentru ca
dorea sa Il sidveasca pe Tatdl pana si pe Cruce, dar si s3 arate ¢3 El
?nau@i este Fiul adevarat al Tatalui i cé are aceeasi fiinté cu Parintele
Sau.

In ceasul Botezului lui Hristos si in timpul Schimbérii la Fat3,
s-a auzit vocea Tatalui: Acesta este Fiul Meu cel jubit intru Care am
binevoif’®, prin care Tatdl L-a aratat si L-a facut cunoscut oamenilor pe
Fiul S8u. Acum, Fiul de pe Cruce este Cel care striga: Péarinte, iarta-le
lor, pentru ¢a vrea sa Intoarca marturisirea Tatalui Sau.

Aceste cuvinte au fost de o mare importantd, deoarece au dat
roade asupra acelora care s-au pocait si s-au facut ucenici ai lui

PP,
FilisUs.

13

Cel de-al d-oile acuvant al lui Hristos se referd la ucenicul
Sau, loan, si la Maica Sa, care se aflau pe Golgota i acel ceas
dureros. Hristos a spus mamei Sale: Femeie, fatd fiul tiu, iar
ucenicului foan i-a spus: fatd mama fa (loan 19, 26-27). Asa cum

70 Matei 3, 17.
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afirma Cuviosul Teofilact, auzind aceste cuvinte, trebuie s3 ne
minunam deoarece, pe Cruce fiind, Hristos vorbeste netulburat,
adeverind astfel cuvintele proorociilor, peniru ¢d vedem ca Se
ingrijeste de Maica Sa si ca deschide Raiul pentru talhar, in vreme ce,
inainte de a fi rastignit, sufletul li era chinuit si varsa valuri de sudoare.
De aici intelegem faptul ca cele ce s-au petrecut inainte de Rastignire
erau ale firii omenest, iar cele ce s-au petrecut pe Cruce erau ale firii
dumnezeiest.

Potrivit aceluiasi talcuitor, aldturi de cele spuse pana acum,
interesul manifestat de Hristos fatd de Nascatoarea de Dumnezeu, de
care S-a Ingrijit in mod deosebit, aratd c4 ea era Maica Sa adevarata,
de la care a luat trup omenesc. Acest lucru se explica prin faptul c3
Hristos a fost om cu adevarat, pentru ¢c& omul adevarat se intereseazs
de mama sa. De asemenea, El ne-a iasat exemplu de cum frebuie sa
ne,ingrijim de mama noastra pana la ultima suflare. In plus, vedem ¢3
Hristos 1l cinstea mult si pe ucenicul S&u, loan, pentru ¢a l-a facut
fratele Sau. Acest lucru este foarte important, deoarece inseamna ca
si noi trebuie sa ramanem in Hristos atunci cand El patimeste, pentru
ca sé ajungem ,in fratia Lui”, adicé sa fim considerati fratii Lui.

Durerea Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu este implinirea
profetiei Dreptului Simeon, care a spus ¢& prin sufletul ei va trece
sabie. De vreme ce Maica Domnului nu a suferit n timpul purtarii in
pantece gi a nasterii, trebuia ca ea s sufere in timpul iesirii sufletului
Fiului sau, pentru a se arata astfel ¢a a fost cu adevéarat Maica Iul
Hristos. .

Dincolo de aceasta, din cuvintele lui Hristos vedem ¢& Fecioara
esie incrediniala uceniculul care rala In fecione $i cea 1ubiia este daia
celui iubit (Cuviosul Eftimie Zigabenul). Oamenii care au o comuniune
puternica cu Dumnezeu au o comuniune puternica si cu Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu si invers.

14

Cel de-al treileacuvantal lui Hristos de pe Cruce a fost
raspunsul la marturisirea méantuitoare a talharului. Atunci cand talharul
din dreapta Sa a spus: ,Pomeneste-ma, Doamne, cand vei veni in

201




imparatia Ta”, Hristos i-a rAspuns: Adevdrat gréiesc tfe, astazi vei fi cu
Mine in Rai (Luca 23, 42-43). ,

Aceasta adeverire a lui Hristos nu inseamna ca El nu Se afla in
acea clipd si In Rai sau ¢& ar fi urmat s& meargd acolo mai apoi.
Aceste cuvinte ale lui Hristos se explicd prin aceea ¢, desi era
Dumnezeu, El vorbea ca un om, pentru ¢3, fiind om pe Cruce, ca
Dumnezeu era pretutindeni gi, in Rai aflandu-Se, pe foate pe savérsea
si nu era In nici un loc” (Cuviosul Teofilact). Ca om, Hristos Se gasea
cu trupul pe Cruce sau In Mormant, iar ca Dumnezeu, era cu sufletul in
lad, dar si in Rai impreuna cu talharul si pe tron cu Périntele Sau, asa
cum spune un tropar al Bisericii.

Unii noteaza faptul c& existd o diferentd intre Rai si Imparatia lui
Dumnezeu. Télcuind cuvintele lui Hristos catre talhar, in corelatie cu
acelea ale Sfantului Apostol Pavel, care spune ca nimeni dintre sfinti
nu.a primit incé cele fagaduite, Cuviosul Teofilact afirma ca intrarea In
Rai esie diferitd de Imparatia lui Dumnezeu. Bunatitile Tmparatiei lui
Dumnezeu nu au fost vazute si nici au fost auzite de nimeni, asa cum
spune Apostolul Pavel: Cele ce ochiul nu a vazut gi urechea nu a auzit
si la inima omului nu s-au suil, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor
ce-L iubesc pe El {1 Cor. 2, 9), pe cand urechile lui Adam au auzit si
ochii sai au vazut gradina Raiului. Pe cruce, talharul a primit Raiul,
care esie ,Joc de odihna duhovniceascd”, dar dupa cea de-a Doua
Venire a lui Hristos si dupa invierea trupului sau, el se va desfata in
fmpérétia lui Dumnezeu. De aceea, jtalharul a dobandit Raiul, nu si
Impératia”. O va dobéndi insé o datd cu cea de-a Doua Venire a lui
Hristos. _

lar dacé am considera c& Raiul si Imparatia lui Dumnezeu sunt
de aceeasi naturd, atunci ar trebui 5a Intelegem ca, la fel ca si sfinti,
sufletul tatharului a dobandit deja Imparatia lui Dumnezeu, dar se va
bucura pe deplin de ea Tmpreund cu trupul sdu Invial numal la cea de-a
Doua Venire a lui Hristos, dupd masura pocaintei si a curdtiel sale
(Cuviosul Tedfilact).

202



15

Celde-al patrulea cuvant de pe Cruce a fost: Dumnezeul
Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai pardsit? (Matei 27, 46). Aceste
cuvinte trebuie interpretate In duh ortodox, avand la baza talcuirile
Sfintilor Parinti ai Bisericii, pentru ca altfel se pot considera o rostire
eretica. Subliniem acest lucru deoarece in Incercarea de a interpreta
spusele lui Hristos unii scolastici si rationalisti sustin ¢, fie si pentru
céteva secunde, firea dumnezeiasca a parasit firea omeneasca ce se
gasea pe Cruce, pentru ca Hristos sa simtd suferinta si chinul parasirii.

Aceste cuvinte au legatura cu un Psalm al lui David, care are
un cert caracter hristologic, pentru ca se refera la intruparea lui Hristos
si la Patima Sa méantuitoare, si care incepe astfel: Dumnezeul meu,
Dumnezeul meu, ia aminte la mine, pentru ce m-ai parésit? (Ps. 21, 1).
Acest Psalm este profelic penru ca aratd durerea lui Hristos de pe
Cruce. Hristos nu a repetat cuvintele Psalmului in mod mecanic, ci prin
rostirea lor, a facut ca proorocia s& se implineasca. Desigur, toate
acestea au fost vazute mai intdi in mod prolfetic de Prooroc, iar mai
apoi, Hristos a rostit cuvintele prezentate mai sus pentru a se implini
toate proorociile care s-au spus despre EL

Télcuind acest strigat al Iui Hristos, Sfantul Grigorie Teologul
spune ca Ei nu a fost parasit de Tatdl Sau si nici Dumnezeirea nu a
plecat de la EI, ca si cum s-ar fi temut de Patima lui Hristos si ar fi fugit
de la Gel care patimea. Atunci ce s-a intAmplat cu adevarat? Prin
acest strigat, Hristos vorbeste despre noi, pentru ¢& noi am fost cei
parasiti i dati la o parte, lar mai apoi, Dumnezeu Si-a intors iarisi fata
catre noi si am fost mantuiti prin Patima Celui nepatimitor. La randul
sau, Sfantul Chiril al Alexandriei spune ¢& ,parasire inseamna primirea
patimii”. Golirea lui Hristos, care a inceput prin intruparea Sa, a ajuns
astfel la cel mai nalt punct al su, iar punctul culminant al golirii se
numeste parasire.

In analizele antericare am subliniat faptul ¢& in Hristos, firea
dumnezeiascd si cea omeneascd s-au unit fard schimbare, fara
amestecare, fard despartire si f&ra impértire, dupa cum invata cel de-al
patrulea Sinod Ecumenic. Aceasta Tnseamna ¢3 cele doua firi nu s-au
despartit, nu se despart si nici nu se vor desparti niciodata. De altfel,
tocmai de aceea putem s& ne impartasim cu Trupul si cu Sangele lui
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Hristos. Asadar, prin acest strigat al lui Hristos catre Tatdl este
exprimat propriul nostru strigat de dupd pierderea comuniunii cu
Dumnezeu, ca urmare a pacatulul, far consecinta a fost ¢8 Hristos a
venit si a patimit pentru noi.

16

Celde-al cincilea cuvantal lui Hristos se refera la un fapt
dramatic, $i anume la sete. El a spus: Mi-e sete (loan 19, 28). In
legatura cu acest lucry, Sfantul Evanghelist loan afirma: Dupa aceea,
stind lisus c& toate s-au savérsit acum, ca sd se /mp!measca
Scriptura, a zis: Mi-e sete (loan 19, 28).

Faptul acesta a fost proorocit in Vechiul Testament, Tn acelasi
Psalm al lui David pe care l-am amintit mai inainte si care se mai
numeste si Psalmul ,ajutorului dumnezeiesc”. Astfel, dupa ce vorbeste
despre pardsirea lui Hristos si despre multe alte momente ale
Rastignirii, care se referd la iudeii nsetati de sange si la purtarea lor,
Psalmistul spune: Uscatu-s-a ca un vas de lut tiria mea si limba mea
s-a lipit de cerul gurii mele i in {ardna mortii m-ai coboréat (Ps. 21, 18).

Sfantul Evanghelist afirma c& Hristos a rostit mi-e sefe pentru a
se Tmplini proorocia. Este adevérat, dar prin aceasta trebuie s
intelegem ¢&, atunci cand s-a referit la setea lui Hristos, Proorocul
David a vazut ceea ce avea sa se petreaca in viitor, nu c& Hristos a
spus acest cuvant cu scopul de a implini o profetie carecare.

Setea este provocatd de multa uscéciune a trupului, adica de
ueshidratare, lar irupul are atunct nevoie de apa pentru a umple lipsa
aceasta. Acest lucru s-a petrecut si cu Hristos. Toate cate au precedat
momentul Rastignirii, dar mai ales lunga sedere a lui Hristos pe Cruce
$i pierderea unei mari cantitati de sange si de apa, au provocat o sete
insuportabila. Aceastd sete a demonstrat ca Trupul lui Hristos de pe
Cruce era trup adevarat, nu inchipuit, dar si faptul ca Hristos a patimit
cu adevarat peniru mantuirea omului. Desigur, si acest lucru trebuie
privit din perspectiva faptului c& Hristos nu a patimit nimic impotriva
voirii Sale, pentru ¢a El patimea atunci cand voia sa patimeasca si i
era sete atunci cnd voia sa-l fie sete, decarece Dumnezeirea lui
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Hristos ingaduia firi omenesti s& patimeasca cele dupé fire atunc
cénd Acesta voia.

17

Cel de-al saselea cuvant al lul Hristos, care a urmat
momentului in care a cerut ap3, a fost: Sdvasitu-s-a (loan 19, 30).

Intelesul cuvantului sdvédrsitu-s-a este legat nu numai de
implinirea tuturor proorociilor, dar si de sfarsitul lucrarii de iertare si de
mantuire a omului. Este vorba despre punctul culminant al jerffei
méantuitoare a lui Hristos. Ne afldm asadar in fata méretiei chenozei
Fiului lui Dumnezeu Cuvantul sau, mai bine zis, In fala celei mai
adanci smeriri a lui Dumnezeu, Care nu S-a multumit 83 Se limiteze la
a-i invata pe oameni, ci a ajuns pana la moarte, si incd moarie pe
Cruce (Filip. 2, 8).

Acest cuvant a fost rostit cu voce triumfatoare. Sfantul
Evanghelist Marcu spune: lar lisus, scotand un strigat mare, $i-a dat
duhul (Marcu 15, 37). Asadar, Hristos a spus cu voce puternica
savarsitu-s-a cu putin inainte de iesirea sufletul din trup. Acest lucru
arata ca in acel moment, El avea putere mulid, Hristos a fost Cel care
a chemat moartea si a murit atunci cand a voit. Asadar, El nu S-a stins
asa cum se petrece de obicei cu muribunzii. De cele mai multe or,
inainte de moarte, nimeni nu mai are putere, pentru ¢a viala se scurge
din om putin cate pufin. Ins# cu Hristos nu s-a petrecut acelasi lucru,
fiindca pe Cruce El lucra ca Dumnezeu-Om.

18

Ceade-al saptelea siultimul cuvant al lui Hristos are
legatura cu cel de dinainte, asa cum reiese din Evanghelia dupa Luca:
Silisus, strigdnd cu glas lare, a zis: Péarinte, in méinile Tale incredintez
duhul Meu. Si, zicand acestea, Si-a dat duhul (Luca 23, 46).

Moartea pe care Hristos a primit-o pe Cruce nu a fost moartea
unui om obisnuit, ¢i 0 moarte de ,imparat”. Ca Dumnezeu ce era,
Hristos avea putere asupra morfii si a murit atunci cand a voit El
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fnsusi, nu atunci cand a voit moartea. El Si-a incredintat sufletul in
rmdinile Parintelui Sau, ceea ce Inseamn ca diavolul nu avea nici o
putere asupra Lui. Pand atunci, sufletele mortilor erau inghitite de
Diavol, adicd de lad, insd prin vocea imp&rateascd a lui Hristos
sufletele noastre au cunoscut pentru prima datd eliberarea de sub
stapénirea diavolului. Inainte de moartea iui Hristos, diavolul avea
drept asupra sufletelor camenilor, nsa, din momentul in care Hristos
Si-a Incredintat sufletu! Parintelui 88u, si nu ladului, cei care se aflau
in fad au fost eliberati (Cuviosul Teofilact). De aceea, Crucea este
slava Bisericii, ea fiind legatd, desigur, de invierea lui Hristos. Cruce
fara Inviere nu exista, dupa cum nu existd nici Inviere ara Cruce.

Vocea cu care Hristos a rostit ultimele Sale cuvinte de pe Cruce
a fost urmata de un alt fapt consemnat de Sfantul Evanghelist loan: Si
plecandu-Si capul, Si-a dat duhul (loan 19, 30). Aceasta frazi este
foarte semnificativd. Cu Hristos s-a petrecut tocmai invers fata de ceea
ce are loc in cazul camenilor obisnuiti, care mai intai mor, adica
sufletul le iese din trup, si numai dupd aceea capul isi pierde
stabilitatea si cade. In cazul lui Hristos, s-a petrecut exact contrariul, El
fnsusi Si-a Inclinat capul, iar mai apoi, Si-a dat duhul. Sfantul loan
Gura de Aur observi: ,nu $i-a Inclinat capul pentru c& murise, asa
cum se Tntampia cu noi, ¢i Si-a Inclinat capul pentru ca s&-Si dea duhul
dupa aceea”. Acest lucru subliniazd ceea ce am spus anterior, si
anume ca Hristos avea putere asupra mortii si de aceea, ,a murit
atunci cénd a voit” (Cuviosul Eftimie Zigabenul).

Faptul ca Hristos a inclinat capul, dup care Si-a dat duhul,
adica l-a incredintat Parintelui Sau, aratd ca El ,era Domn peste

EH i T [ 4] PPN R )
mogrte C:! ne tnate !a cmmrcmcz hnfmni m!*m'" Cala ’f‘u”'s:u i ECTHaCy.

Toate se degfa§urau dupa voia si dupa dorinta Sa. Nimic din ceea ce
se petrecea cu Hristos nu era impus. Prin voia Sa, El a luat trup supus
mortii si patimirii i tot prin voia Sa, 13sa patimile nepacitoase s se
miste Tn El, dupa cum El Tnsusi, ca Domn al vietii si al mortii, a cerut
mortii sa vind. Hristos le-a savarsit pe toate acestea pentru implinirea
iconomiei dumnezeiesti, adica pentru a birui moartea prin moartea Sa.
Asa cum spune Sfantul loan Damaschin, moariea s-a SUPUS
poruncii lui Hristos ca o roab si a venit cu frica si cu ingrozire. Tocmai
acest lucru a Tnsemnat moartea mortii. Pentru a prinde pestele,
pescarii pun in cérfig momealad. Dupa aceiast model, Dumnezeirea a
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fost undita, momeala a fost trupul muritor, iar diavolul si moartea au
fost pringl de Dumnezeu atunci cand au muscat din firea omeneasca a
lui Hristos (Sfantul Grigorie al Nisei). Sfantul Grigorie Palama spune ¢
fnsasi Crucea a fost undita prin care au fost pringi diavolul si moartea,
pentru ca pe ea a murit Hristos.

19

in Noul Testament si in textele patristice, pentru ocamenii ale
caror suflete ies din trup este folosit de multe ori cuvantul a adormit,
insemnand ca a murit, dar tréieste Tn Domnul, fiindcad moartea nu mai
are putere. Pentru Hristos, Ins3, nu se foloseste cuvantul a adormit, ¢i
a murit, pentru a nu exista nici o indoiald asupra faptului ¢é Hristos a
murit cu adevarat, adica pentru a nu se crede ¢& moartea Sa a fost ,in
aparentd” sau inchipuitd. Daca Hristos nu ar fi murit, nu ar fi existat cu
adevarat nici invierea.

Moartea reprezinitd separarea sufletului de trup. Asadar, Hristos
Si-a incredintat duhul, adica sufletul, in mainile Parintelui Sau. Dar
acest lucru nu inseamna ¢ s-a produs o separare a unirii in ipostas a
firii dumnezeiesti cu cea omeneasca. Daca si pentru oameni acceptam
faptul c&, in ciuda iesiri suffetului din trup, ipostasul lor nu se
desfiinteaza, acest lucru este cu atat mai valabil in cazu! lui Hristos.

Sfantul loan Damaschin spune ¢3, desi Hristos a murit ca om,
iar sufletul Sau s-a desprins de preacuratul S&u trup, Dumnezeirea nu
s-a despértit nici de suflet, nici de trup. In ciuda separarii sufletului de
up prin moarles iul SIS, postasul LUvaniuiul nu s-a gesparni in
doua, ci a ramas unul. De altfel, nicicand sufletul si trupul lui Hristos nu
au format un ipostas separat de cel al Cuvantului. Asadar, chiar daca
sufletul s-a Indepértat spatial de trup, el a rdmas unit in ipostas prin
Cuvént.

Aceasta inseamna ca sufletul s-a pogoréat fa lad impreuna cu
Dumnezeirea pentru a-i elibera pe dreptii Vechiului Testament de sub
stapanirea mortii, iar trupul a rdmas impreund cu Dumnezeirea in
mormant, fara sa fie supus stricaciunii, tocmai pentru ca era unit cu
Dumnezeirea. In acest fel, sufletul si trupul, unite prin Dumnezeire,
»a[U rupt amandoud legaturile: a mortii §i a iadului”, asa cum canti
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Biserica. Sufletul unit cu Dumnezeirea a rupt legaturile ladului, iar
trupul unit cu Dumnezeirea a zdrobit stépanirea mortii.

Acest mare adevdr teologic este consemnat de Cuviosul
Cosma Melodul, Episcopul Maiumei, intr-un tropar din canonul
Sambetei Mari: ,Omorat ai fost, dar nu Te-ai despariit, Cuvinte, de
trupul pe care l-ai luat; ca de s-a si stricat Templul Tau in vremea
Patimii, si asa unul era ipostasul Dumnezeirii si al trupului Tau; c& in
amandoud unul esti, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Dumnezeu si om”.

20

Consecinta adevarului teologic enuntat anterior este faptul ¢
Trupul lui Hristos, care a ramas In mormant separat de suflet, dar
nedespartit de Dumnezeire, nu a fost supus niciunei stricaciuni. Tntr-un
tropar din canonul Sambetei Mari se cants; ,J"rupui Tau, Stapéne, n-a
vazut sincacmne nici sufletul Tau n-a rdmas in iad, care este lucru
necuvenit”. In mod paradoxal pentru intelegerea omeneasca, nici
trupul nu a suferit siricaciune, nici sufletul nu a fost singur in lad,
pentru ca si in suflet gi In trup Se afla aceeasi Dumnezeire a Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul, unitd atat cu sufletul ¢t si cu trupul datoritd unirii
ipostatice in Hristos a celor doua firi.

Talcuind acest fapt, Sfantul loan Damaschin spune ¢3 exista o
mare diferenta intre patimire si stricdciune.

Cuvantul  patimire  desemneazd  asa-numitele  patimi
nepacatoase, adica foamea setea, oboseala, semnele cuielor sau

N
meartea, care esis mmpan tirea sullsiulul de rup. Hiistos le-a avul pe

toate acestea, fiindca a luat de bunavoie trup curat si fara de pata, dar
supus mortii $i patimirii, cu intentia de a patimi si de a muri pentru a
pune capat stapamrn diavolulul. Tnainte de Rastignire si de Inviere,
Hristos avea in El patimirea. Este o necuviintd a spune ¢4, inainte de
fnviere, trupul lui Hristos era nepatimitor, cu sensul pe care |l-am expus
aici, peniru ca aceasta ar insemna ¢& trupul Sau nu a fost la fel ca al
nostru, iar tainele sfintei iconomii, adica Patimile si Rastignirea, au fost
inseldciune si teatru si, in consecinia, nu am putea sa ne mantuim cu
adevarat. Dupa nvierea Sa, Hristos a departat de la Sine pat:marea
putand vorbi acum despre un trup nesupus patimii, ciruia nu ii era
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foame, nu ii era sele etc. Asadar, inainte de Inviere, Hristos a avut trup
supus patimii, iar dupa inviere, a avut trup nesupus patimii.

Cuvantul stricaciune inseamnd descompunerea trupului, adica
intoarcerea sa la cele din care a fost facut, dupa ce sufletul iese din i,
Cu alte cuvinte, trupul omenesc este alcatuit din mai multe elemente,
adica din apé, aer, pamant si foc, iar din momentu! in care sufletul se
desparte de trup, acesta din urma se descompune in elementele sale
componente, {ucru desemnat prin cuvantul striciciune, care se leaga
de putrezire si de mirosul greu. Atunci cand sufletul lui Hristos s-a
despartit de trup, stricaciunea nu l-a atins trupul. , Trupul Domnului nu
a cunoscut experienta aceasta”. Trupul lui Hristos nu a fost atins de
putrezire, adica nu a cunoscut stricdciunea, tocmai pentru ¢ era unit
cu Dumnezeirea.

in mod similar se petrec lucrurile si cu sfintii. Atunci cand
sufletul lor se desparte de trup, harul lui Dumnezeu raméne in moaste
si de aceea, multe dintre ele sunt nestricacioase si raspandesc un
miros placut (Sfantul Grigorie Palama). In cazul camenilor, acest lucry
are loc prin impartasire, ins& Tn cazul lui Hristos, a fost dupa fire,
fiindca trupul Sau imparétesc s-a facut izvor al harului nezidit.

21

Sfantul Evanghelist loan, care a fost de fata la Patimile lui
Hristos de pe Golgota, consemneaza episodul Tmpungerii coastei
Domnului cu sufifa. Dupa ce iudeii au primit Tnvoire de la Pilat s3
curme viaia ceior rastigniti prin zdrobirea fluierelor picioarelor, pentru a
putea fi ingropati, deoarece ziua de sdmbta care urma era o zi mare,
ostagii s-au apropiat $i au vazut c& Hristos deja murise. De aceea, nu
l-au mai zdrobit fluierele picioarelor, ¢i unul dintre ostasi cu sulta a
impuns coasta Lui gi indatd a jegit sdnge si apd (loan 19, 31-34).
Talcuind acest episod, Sfinfii Parinti fac o serie de observai
importante. _

Potrivit Sfantului loan Gurd de Aur, in acel ceas, prin iesirea
sangelui i a apei, ,s-a savarsit o taina fard seaman”. Taina a constat
in doua fapte deosebite. In primul rand, in vreme ce séngele altor mort]
nu mai curge, pentru ca se coaguleazd imediat, sangele Iui Hristos a
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iesit suvol. In al doilea rind, in timp ce sangele curgea, a iesit din
acelasi loc si ap8, slngele si apa fiind Insé separate, astfel incat sa se
deosebeascad. Acest lucru nu poate avea o altd explicatie decat aceea
ca ,Cel impuns era supraom” si ¢@ a fost rAnduiala iui Dumnezeu s3
se vadeasca cele doua Taine fundamentale ale Bisericii, adica Botezul
(apa) si Sfanta Impartasanie (sangele).

Prin bundvoire desavarsitd si prin iconomie dumnezeiasca,
aceste fapte au aratat cd, In acel ceas, s-a Intemeiat Biserica, ce se
sprijind pe cele doud Taine. Sfinfii Parinti accept& un paralelism intre
crearea Evei din coasta lui Adam si crearea Bisericii din coasta noului
Adam, adica a lui Hristos. Dumnezeu a luat coasta lui Adam si a facut
femeia, in acelasi fel In care Hristos a zidit Biserica din coasta Sa. De
asemenea, Eva a fost creatd atunci cand Adam dormea, dupa cum si
Biserica a fost ziditd din coasta lui Hristos atunci cand El era mort
(Sfantul loan Gura de Aur).

Mai existd si o altd talcuire a Sfintilor Parinti legatad de acest
subiect. Eva, care a fost creatd din coasta lui Adam, a adus moartea si
stricaciunea pentru Adam si pentru neamul omenesc. Aceasta inselare
a fost vindecata prin coasta noului Adam, adica a lui Hristos, care se
face rascumpératoare si curdfitoare pentru cealaltd coasta.
Réscumpdrarea §i curatirea se fac prin snge si prin apa curatiioare
(Sfantul Atanasie cel Mare). Astfel, daca din coasta lui Adam a izvorat
stricaciunea, din coasta noului Adam a izvorét viata (Stantul loan Gura
de Aur). Coasta Tmpunsa aratd printre altele ¢a méantuirea nu este
oferitd numai barbatilor, ci si femeilor, pentru ¢ ele au fost create din
coasta barbatului (Cuviosul Teodor Studiiui)

ummibcx fil @mﬁ U ui‘gwamauu’ s%:‘ligmabd u E“;alt::‘ Hupw bid\fil ds
lui Hristos. In Bisericé exista dou# mari taine, simbolizate prin sange si
prin api. Acestea sunt Botezul gi Sfanta Impartasanie. Prin sfantul
Botez firea omului se curatd si chipul séu se spala, iar prin Sfanta
lmpartag»ame omul dobandegte viata. Din acest punct de vedere,
Crucea este Invierea si Viata.

De aceea, atunci cand, cugetand lumeste, iudeii L-au provocat
pe Hristos s& Se coboare de pe Cruce pentru ca ei s& creadd ca El
este Dumnezeu adevarat, Acesta nu a raspuns, pentru ca stia ¢3 prin
Cruce stapénirea diavolului avea sa fie sfaramata si ¢& prin Cruce si
prin inwerea Sa va intemeia Biserica cu fainele sale datatoare de
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lumind. Gandirea si conceptia omeneasci se caracterizeazs prin
micime. Raménand pe Cruce, Hristos ,a esuat” dupd criteriile
omenesti, dar tocmai aceasta a fost marea Sa izbanda.

22

Sfantul Evanghelist loan descrie faptele referitoare la pogorarea
de pe Cruce a Mantuitorului si la ingroparea Sa. Hristos a fost ingropat
de doi ucenici de-ai S&i, pe nume losif din Arimaiesa si Nicodim,
Primul era ,ucenic al lui lisus, dar intr-ascuns, de frica iudeilor”, iar al
doilea era acela care a venit pentru prima dat la Hristos in timpul
noptii. Mai Tntdi, losif din Arimateea i-a cerut lui Pilat sa-i dea voie s5 |
inmorméanteze pe Hristos, dupa care, cei doi L-au ingropat impreuna.
Aproape de locul rastignirii era o gradind si in gradingd un morméant
nou, In care nu mai fusese nimeni ingropat (loan 19, 38-41).

Stantul imnograf scrie: ,Inchipuirile ingroparii Tale le-ai aratat,
inmultind vedeniile”. Talcuind acest tropar, Sfantul Nicodim Aghioritul
spune ca, prin multele vedenii ale proorocilor Vechiului Testament,
Hristos a infatisat o multime de simboluri care au fost preinchipuirea
Ingroparii Sale. Existd multe fapte din Vechiul Testament care arat3
chipul sl3vitei Ingropari a lui Hristos. Sfantul Nicodim le pomeneste pe
cele mai reprezentative, ca de exemplu: sederea lui lona timp de trej
zile in pantecele balenei: cuvantul Proorocului Isaia, care a spus: din
pricina rautafii a pierit cel drept. El intrs in pace in groapd. Cel care
umbla pe calea cea dreapia... (Isaia 57, 1-2); invierea mortului care
fusese asezat in mormantul Profetului Elisei; Proorocul Daniel, ce a
iesit nevatamat din groapa leilor, in care fusese aruncat, dar gi profetia
lui lezechiel, care a vazut invierea oaselor moarte si ale carui cuvinte
referitoare la aceastd vedenie sunt citite atunci cand ne intoarcem in
Biserica dupd scoaterea Epitafului.

Aici, trebuie s accentudm faptul ¢, find Dumnezeu i avand
putere asupra mortii si asupra Tntregii zidiri, Hristos a primit sa Se
inchida in mormant pentru c4 El insusi a voit acest lucru. Intr-un tropar
din canonul Sambetei Mari se canta: ,cd de bunavoie Se pecetluieste
in morméant Cel ce locuieste intru inaltime”, iar in alt loc, se spune:
Jatd este socotit intre cei morti Cel ce locuieste in inditime, si in
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mormant mic ca un strain este primit”. Chiar si pe cele omenesti
Hristos le sjvarseste ca un Dumnezeu.

Desi se afla in mormant, Trupul lui Hristos unit cu Dumnezeirea
era plin de maretie. Sunt cunoscute cuvintele Patriarhului facov care
se referd la Hristos: Ef a Indoit genunchii i s-a culcat ca un leu, ca o
leoaics... Cine-l va destepta? (Facerea 49, 9). Télcuind aceastd
proorocie, Sfantul loan Gurd de Aur spune cd leul are maretie nu
numai cand este treaz, dar si cand doarme. Acelasi lucru s-a petrecut
si cu Hristos, Care era plin de maretie atat inainte de a fi rastignit si in
timpul Rastignirii, cat si In moarte. Astfel se explica de ce, atunci ¢énd
Hristos a murit, s-au petrecut toate acele lucruri inspaiméntatoare,
adicd intunericul de pe pamant, cutremurul, criparea pietrelor,
despicarea catapetesmei templului si invierea sfintilor, care au intrat in
lerusalim. Imaginea leului simbolizeazd Dumnezeirea lui Hristos.

Mormantul lui Hristos s-a aratat ,comoara sfanta a vietii”, pentru
¢4 in el Se afla Insési Viata. Intr-o omilie legata de Ingropare, Sfantul
Epifanie, Episcopul Ciprului, Tsi exprima mirarea fata de felul cum a
fost cu putinta ca viata s& guste moartea, ca Cel neincéput s& incapa
in mormant, ca Cel care nu a parasit snul Tatalui sa locuiascad sub
pamant si sa intre in pestera Cel care a deschis porile Raiului si a
zdrobit portite ladului, lasénd neatinse portile Fecioarei etc.

Sfantul Atanasie cel Mare numeste mormantul loc de inviere”,
Lzamislitor al invierii”, ,desfiintarea mormintelor” si loc in care viala se
naste pentru cei ce nu au avut-0". Acest morméant trebuia sa fie nou
din mai multe motive. Principalul motiv a fost acela ¢3 frebuia s& nu
apara nict o contuzie, in sensul de a nu se considera ca Invierea iui
Hristos s-a datorat prezeniei unei alte persoane care ar fi fost
inmorméntatd mai Tnainte acolo, dar nici ¢& a Inviat altcineva in locul
lui Hristos.

“Cugetand la mormant, sfantul imnograf scrie: ,Bogat este
mormantul, ca primind Tn sine pe Facatorul ca pe un adormit, s-a
aratat dumnezeiasca visterie de viata, spre ménltuirea noastra, a celor
ce cantam: [zbavitorule, Dumnezeule, bine esti cuvantat”.
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Prin Intruparea si prin jertfa Sa pe Cruce, Hristos a artat
marea iubire a lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. De aceea El
este numit ;Mire al Bisericii”. Slujbele din primele zile ale Saptamanii
Mari se numesc slujbe ale Mirelui. Chiar si in ceasul in care Hristos
este rastignit, preotul intoneaza: ,Cu piroane a fost pironit Mirele
Bisericii”. Sfantul Mexim Marturisitorul spune ¢a Dumnezeu este gl
iubire si iubit, Care atrage caire Sine pe cei care isi deschid inima spre
dragoste. Sfantul ignatie Teoforul Il numeste pe Hristos dragoste:
L<dragostea noastrad S-a rastignit”.

Este interesant s adaugam in continuare gandul Sfantului
Nicolae Cabasila despre marea iubire a lui Hristos pentru om. Asa cum
dragostea i aduce la extaz pe oamenii care se iubesc, la fel si
dragostea lui Dumnezeu pentru oameni L-a facut pe Acesta sa Se
deserieze pe Sine si sa devind om. Dumnezeu nu S-a limitat la a-i
chema la El pe cei care il iubesc, ci S-a coborat pe Sine si a patimit,
cerand in schimb sa | se raspunda la sentimente. Cum se explica
aceasta golire a lui Hristos In fata omului?

Cel care iubeste cu adevarat are doud atitudini principale faia
de cel pe care Tl iubeste. In primul rand, el vrea s faca bine celui jubit
si, in doilea rdnd, vrea sa sufere pentry acesta. Cea de-a doua
atitudine este cu sigurantd superioara celei dintai. Dar pentru ¢ era
nepéatimitor, Dumnezeu nu putea s3 sufere pentru om. De aceea, El ,a
iucrat desertarea” s a patimit In trupul Sau, aratandu-i astiel multa
Sa iubire de oameni. insa Hristos face si ceva mai mult decét aceasta.
In vreme ce dupa Invierea Sa trupul Sau este duhovnicesc, cu toate
acestea pastreaza asupra Sa ranile Crucii si le socoteste ca pe o
podoaba, le aratd si ingerilor, Se bucurd ardtand ce a patimit pentru
om. Astfel, nu a lepadat ranile Crucii, ci pastreaza semnele junghierii
trupului. Nimeni nu a mai dovedit o iubire atat de nebuna ca aceea pe
care a avut-o Hristos, Care, pe 1anga faptul ¢3 a primit sa fie lovit si ¢
il mantuieste pe cei nemultumitori, Isi considera ranile pretioase. Cu
aceste rani, &l sade pe tronul impératesc si ii cheama pe ioti pentru a
le oferi cununa ranilor Sale. Si nu numai c& Isi considerd ranile
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pretioase, dar Se ofera pe Sine Insusi, caci prin sfintele Taine, mainile
si picioarele Sale strapunse devin méinile si picioarele noastre.

Aceastd dragoste a lui Dumnezeu - care este esenia
adevaratei iubiri — este simtita de cei care Il iubesc pe Hristos din toata
inima gi care se curdtd pe dinduniru. Nu este vorba inséd despre o
stare sentimentala, nici despre o dragoste infocata, care in fond, este
legata de patim@, ci despre o iubire care izvoraste din nepatimire.
Astfel, cuvintele Cuviosului Ignatie Teoforul pe care le-am amintit
anterior sunt legate de nepatimire. De aceea, Intr-0 epistold de-a sa
catre romani, el a scris: ,dragostea noastra se rastigneste, iar in noi nu
este foc de iubire”. Prin aceste cuvinte, el vrea s&-L marturiseasca pe
Hristos, pe Care 1l iubeste si 1l numeste dragoste, iar aceasta aplecare
spre marturisire izvoraste din faptul ¢d in el nu se afia iubire pentru
cele materiale si nici pentru lume. Cuviosul Ignatie continud: ,apa vie
vorbeste in mine si imi spune dinlduntrul meu: vino la Tatal. Din hrana
stricaciunii n-am gustat si nici din placerile fumii acesteia”. Astfel, cei
care se rastignesc sufleteste si pasesc spre jertfa si spre cruce, adica
au dorintd de a se jertfi, pot simti sau simt dragostea lui Dumnezeu
pentru om.

De alifel, aga cum spune Sfantul Nicolae Cabasila, dragostea
este stréns legata de cunostinta. Cu cat un om il cunoaste mai bine pe
celdlalt, cu atat 1l iubeste mai mult. Fiindcd existd multe trepte ale
cunostintel, exista i multe trepte ale iubirii. Asa cum din auz izvoraste
un nivel al cunostintei, iar din vaz un aftul, in mod corespunzator vor
exista diferite grade si feluri de iubire. Sfintii simt dragostea lui
Dumnezeu si Il iubesc pe El cu adevarat.

24

Taina Rastignirii, ca taind a vesnicei iubiri a lui Dumnezeu fata
de neamul omenesc, a fost pusa in lucrare pe Golgota prin moartea lui
Hristos. Insa noi nu trebuie s3 ne oprim la aspectul exterior si istoric al
acestei teme, deoarece esie nevoie s& purcedem spre impartasirea
din taina Rastignirii printr-o viatd ascetica iraita in Tainele Bisericii. Asa
cum spune Sfantul Apostol Pavel, prin Botez ne botezam cu moartea
lui Hristos, pentru ca, iesind din cristelnita, s& inviem si s& ne facem
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partasi ai Invierii Sale. Tocmai de aceea vechile cristelnite aveau
formd de cruce. Trebuie insd ca Tainele sa fie savarsite intr-o
atmosfera de viaia ascetica.

Stantul Maxim Marturisitorul spune ¢ toate cate exista trebuie
s fie rastignite. Aceasta inseamna ca este nevole sa fugim de pacatul
cu fapta, la fel cum evreii au fugit din Egipt si au trecul de cealalia
parte a Marii Rosii; de asemenea, si gandurile frebuie sa fie
inmorméntate. Cu alte cuvinte, trebuie & ne ingrijim si de miscarile
irascibile ale géndurilor si ale patimilor. Acest lucru se reuseste printr-o
viatd de trezvie si linistire. Numai astfel Cuvantu! lui Dumnezeu inviaza
in noi.

Luandu-i drept exemplu pe losif din Arimateea si pe Nicodim,
care au Ingropat Trupul lui Hristos, Sfantul Maxim spune ¢a morméntul
amparatesc este fie lumea, fie inima fiecarui credincios™. Cei care |
ngroapa pe Domnul cu cinste trebuie s3 1l infisoare in panze, care
sunt pricinile si chipurile virtutilor, dar si sa-1 puna pe fatd mahrama,
care este cunoasterea teologiei, ce trebuie sa fie simpla si fara
inflorituri lumesti. Numai cei care traiesc prin practica si prin teorie,
ceea ce inseamnd vietuirea in virtuli si in cunoasterea teologiel, pot
sa-L vada pe Hristos inviat, in vreme ce, pentru toti ceilalli, care nu
fraiesc In modul aratat, Hristos rdméne nevazut.

Tocmai de aceea am spus mai inainte ¢a impacarea omului cu
Dumnezeu, care s-a savarsit prin evenimentul istoric al Rastignirii, este
diferita de 1 rnpartagwea din taina impéacarii, care are loc prin vieluirea
ascetica si in Tainele Bisericii.

Patimile si Rastignirea lui Hristos nu ne sunt oferite pentru a
alimenta géndurile si emotiile noastre aniropocentriste, ¢l pentru ca sa
purcedem pe calea renasterii, a reinnoirii, a slavirii lui Dumnezeu si a
indumnezeirii. insa pentru aceasta, este nevoie de o abordare
personald si existentiala a acestor marl evenimente imparatesti.
Stantul Maxim Marturisitorul spune ca avem doua posibilitali: una este

7 Prin jume si prin inima, autorul redé cele doud modalitdll de manifestare a iubiri,
adica iubirea pentru semeni $i iubirea pentru Hrisios,
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de a-L rastigni din nou pe Hristos, pacatuind cu madularele noastre,
care prin Botez s-au facut méadularele lui Hristos, iar cealaltd este sa
ne rastignim noi ingine Tmpreuna cu Hristos. in fond, este vorba despre
cele doud posibilitati pe care le-au avut talharii ce au fost rastigniti
alaturi de Hristos pe Golgota. Unul dintre ei s-a ar3tat un adevérat
teolog, iar celdlalt, un hulitor. Nu este de ajuns ca omul sa-L aib3 lang3
sine pe Hristos rastignit, ¢i trebuie sd se rastigneascd el insusi
impreund cu Acesta, s8 alunge omul cel vechi, dimpreund cu faptele
lui ¢i s& se imbrace cu cel nou care se innoieste spre depling
cunostintd, dupd chipul Celui ce I-a zidit (Col. 3, 9-10).

Octombrie 1994
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X
Invierea lul Hristos

invierea Iui Hristos este cel mai mare eveniment din istorie.
Este ceea ce diferentiaza crestinismul de orice alta religie. Celelalte
religii au capi muritori, in vreme ce Capul Bisericii este Hristos, Care a
inviat din morti. Invierea Iui Hristos a insemnat innoirea firi omenesti,
replamadirea neamulm omenesc §i trairea realitalii eshatologice. Nu
putem vorbi despre Tnviere in afara Rastignirii, deoarece Rastignirea §3i
Invierea sunt cei doi poli ai viefii mantuitoare, asa cum se cantd in
Biserica: ,a venit, prin Cruce, bucurie la toatd lumea. Totdeauna
binecuvantand pe Domnul, laudam Invierea Lui", sau: ,Crucii Tale ne
inchinam, Hristoase, gi sfanta Invierea Ta o slavim”,

Deoarece Invierea lui Hristos are o mare insemnatate pentru
viata credinciosului, in Biserica se vorbeste in permanenta despre ea.
Nu credem in revolutii sociale, pentru ¢& cel mai mare bine de pe lume
a venit prin inviere, nu prin vreo razvratire a maselor. Daca intelegem
ca Invierea este adevirata revolutie, atunci am aflat adevarul,
deoarece prin Invierea lui Hristos omul si-a recapatat locul pe care 1l
avea candva, urcAnd chiar si mai sus. Cuvantul epanastasi’
(revolutie) provine din verbul epanistimi™®, insemnand revenire la
starea anterioara’. indreptarea gl reagezarea omului pe locul avut mai
inainte s-au facut prin Invierea lui Hristos.

Sfantul Apostol Pavel spune Tn mod clar: lar dacé Hristos nu a
inviat, zadarnicd este credinta voastrd (1 Cor. 15, 17). Adevarul si
puterea credintei se datoreaza marelui eveniment al Tnvierii lui Hristos.
Far acest adevar, crestini sunt mai de plans decét toff oamenit (1 Cor. 15, 19).

72{n limba greaca Emvacmcn

n In limba greaca: emavign.

. 7 in limba roméana, cuvantul revolufie provine din latinescul revolutio, avand tot sensul
de revenire la starea anterioara.
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Biserica praznuieste Invierea lui Hristos incepand din momentul
pogorérii Sale la lad, unde a slobozit sufletele dreptilor Vechiului
Testament de sub stapénirea mortii si a diavolului. Aceasta este
randuiala praznuirii Invierii In Biserica noastrs. Asa cum observam din
textele liturgice, praznuirea Invierii incepe din Vinerea Mare, o dat3 cu
slujba Utreniei Sambetei Mari, atunci cand are loc purtarea Epitafului.
Omiliile Parintilor Bisericii din Vinerea Mare sunt, in realitate, cuvinte
purtitoare de fumina biruintei Invierii,

Acest lucru se vede si din hagiografia Invierii. Biserica a stabilit
ca imaginea pogordrii lui Hristos la lad sa fie consideratd o adevarata
icoand a Invierii Mantuitorului. Desigur, exist3 si icoane ale Invierii care
descriu aratarea lui Hristos catre mironosite si catre ucenici, dar icoana
Tnvierii prin excelentd este cea a triumfului asupra mortii, care s-a facut
orin pogordrea lui Hristos la lad, atunci cand sufletul Sau unit cu
Dumnezeirea a purces in lumea intunericului, de unde a eliberat
sufletele dreptilor Vechiului Testament care [l asteptau pe Izbavitor.

infatisarea Invierii sub forma pogordrii lui Hristos la lad are mai
multe motivaiii teologice importante. Prima motivatie este legatd de
faptul c& nimeni nu L-a vazut pe Hristos in ceasul in care a inviat,
fiindea El a iesit din ,mormantul Tnchis”. Venirea ingerului care a dat
piatra la o parte de pe mormant si cutremurul s-au facut doar pentru ca
mironositele sa se incredinteze de faptul ca Hristos a inviat. A doua
molivalie se leaga de fapiul ca Hristos a zdrobit stapanirea mortil 1 a
diavolului Tn ceasul in care sufletul S&u unit cu Dumnezeirea S-a
pogorét la lad. Cu alte cuvinte, El a biruit moartea prin propria Sa
moarte. Astfel, Traditia ortodoxd vadeste faptul ¢, prin moartea lui
Hristos, stapanirea mortii a fost zdrobita cu totul. De aceea, in Biserica
se intoneazd: ,Hristos a inviat din morti, cu moartea pre moarte
calcand...” Biruinta Iui Hristos asupra morti a avut loc exact in
momentu! in care sufletul S&u unit cu Dumnezeirea a zdrobit moartea.
A treia motivatie a unei astfel de reprezentiri a Invierii provine din
faptul ca prin pogorérea Sa la lad Hristos i-a eliberat pe Adam si pe
Eva de sub stapénirea mortil. Dacd prin caderea lui Adam a cizut
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intregul neam omenesc, pentru ¢& Adam a fost parintele din care ne-am
tras cu tolii, o daté cu invierea sa am gustat si noi din fructele nvierii si
ale méntuirii. Datorita legaturilor firesti care existd Intre descendenti si
ascendenti, ceea ce s-a petrecut cu protoparintele nostru s-a pelrecut
cu intreaga fire omeneasca.

Din aceste motive, cea mai reprezentativa icoana a invierii este
considerata pogorérea lui Hristos la lad. Asadar, dupa cum vom vedea
si in continuare, punctul central al invierii este omordrea morii si
izbavirea de diavol. In Biserica se canté: ,Praznuim omorarea mortii,
sfardmarea iadului”. izbavirea de lad si desfiintarea mortii constituie
intelesul adanc al sérbatorii Invierii.

intrebarea care se pune este urmatoarea: ce intelegem cu
adevarat atunci cand vorbim desgre lad si despre pogorérea lui Hristos
acolo? Atat in Vechiul, cat si in Noul Testament exista multe fragmente
care se referd la lad. Nu fe voi expune aici pe toate, deoarece scopul
meu este infatigarea invaiaturii legate de omoréarea si de nimicirea
ladului. R

Unul dintre aceste fragmente Il infatiseaza pe Hristos spunand:
Si tu, Capernaume: N-ai fost Indltat pana la cer? Pana la lad te vei
coborf (Matei 11, 23). In mod vadlt Hristos foloseste imaginea ladului
in opozitie cu cerul, care se identificd cu slava Gapernaumului, pentru
¢4 aceastd cetate s-a invrednicit sa 1l vada pe Dumnezeul-Om Hristos;
prin urmare, ladul inseamna umilinta fotald a cetati st caderea e
pentru ¢a nu s-a aratat vrednica de aceasta mare cinste.

Cuvéntul fad din Noul Testament corespunde cuvantului ebraic
Seol, care inseamna pestera, prapastie, abis si desemneaza imparatia
intunecoasa si nevazuta a mortilor, adica locut unde se afia sufletele
celor plecati din aceasta lume.

Cuvéntul Hades (lad) provine din mitologia greceasca. Hades
este fiul lui Cronos si al Rheei, frate al lui Zeus, al lui Poseidon, al
Herel, al Hestiei si al lui Demeter”. Hades a participat la lupta Titanilor,
purtdnd un coif din piele de céine, care |-a facut nevazut pentru ceilalfi
zei, iar acest lucru a contribuit la victoria zeilor. La impartirea lumii prin
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tragere la sorti, Hades a primit stipénirea asupra lumii subpamantene
a mortilor, unde era Intuneric gros. Hades a rdmas acolo si nu a mai
iesit decat o singurd datd, atunci cand a rapit-o pe Persefona, fiica lui
Demeter, si ii primeste la el pe morti, luAndu-i sub stipanirea sa.

Fireste, atat in Vechiul, cat si in Noul Testament, aceste teorii
despre lad nu sunt acceptate. ladul nu este un anume zeu care are
stapénire asupra sufletelor mortilor si care, asa cum se credea in
vechea Elada, putea fi uneori si bun, ci este Imparatia si puterea moriii
si a diavolului. In Vechiul Testament, ladul este considerat un loc
anume, aflat In cele mai de jos ale pamantului, in acord cu conceptiile
acelei epoci, potrivit cdrora Pamantul este la mijloc, Cerul este
deasupra paméantului, iar ladul se gaseste in tenebrele de sub pamant.
Desigur, aceste lucruri trebuie intelese in mod simbolic. Datorits
faptului ca sufletele nu sunt materiale, ci sunt fard materie, nu putem
considera ¢ ladul este un loc anume.

Astfel, in Sfanta Scripturd, imaginea ladului este folosits
simbolic pentru a desemna stapanirea mortii si a diavolului. Sfantul
Apostol Pavel spune: Deci, de vreme ce pruncii s-au facut péartasi
séangelui si trupului, in acelasi fel si El S-a impértasit de acestea, ca s&
surpe prin moartea Sa pe cel ce are stipénirea moitii, adica pe
diavolul, §i s& izbaveascd pe acei pe care frica mortii ii tinea in robie
foaté viafa (Evrei 2, 14-15). Cu alte cuvinte, stipanirea mortii se
identificd cu puterea diavolului.

Asadar, in Traditia ortodoxa, ladul nu este considerat un loc
anume, ci este reprezentat de stipanirea morti si a diavolulul. De
aceea spunem ca sufletele oamenilor care se afla sub puterea
diavolului si a mortii se afld in lad. Intre aceste coordonate trebuie
analizatd invatatura Bisericii despre pogordrea Iui Hristos la lad.
Hristos a primit moartea si a intrat in impéaratia mortii, facand-o pe
aceasta cu totul fard vlaga si fara putere si dand fiecarui om
posibilitatea ca, prin puterea Iui Dumnezeu, s3 poat fugi de Impératia

si de stapanirea mortii si a diavolului.
.
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Epistola Soborniceascd a Sfantului Apostol Petru ne da
marturie despre pogorarea lui Hristos la lad: Peniru ¢4 si Hristos a
suferit odatd moartea pentru pacatele noastre, El, Cel drept, pentru cei
nedrepti, ca s& ne aducd pe noi la Dumnezeu, omorat fiind cu trupul,
dar viu facut in  dub, iniru care S-a pogordt $i a propovaduit si
duhurilor tinute in Inchisoare... {I Petru 3, 18-19). Asadar, prin
Dumnezeirea Sa, Hristos a coboréat in Inchisoarea duhurilor, adica a
sufietelor, unde a propovaduit pocginta. Acelagi lucru se spune si intr-un
alt loc din Epistola: C& spre aceasta s-a binevestit morfilor, ca s3 fie
Jjudecati ca oamenii, dupd trup, dar sa vieze, dupd Dumnezeu, cu
duhui (| Petru 4, 6).

In Traditia Bisericii, se vorbeste mult despre pogorarea lui
Hristos la lad, In sensul patrunderii Sale in imparatia mortii. Troparele
care se canta la Vecemnia Pastelui sunt cutremuritoare. Ele incep
astfel: ,astazi ladul strigé suspinand”. Asadar, ladul se tAnguieste. in
aceste tropare se mai spune printre altele ca puterea ladului a fost
nimicita pentru c& Hristos i-a eliberat pe toti cei care fuseserd de
veacuri sub stdpénirea sa. Graitoare sunt in acest sens cuvintele:
»Zdrobitu-s-a stapénirea mea, Pastorul S-a rastignit si pe Adam l-a
inviat. De cei peste care eram imparat sunt lipsit, si pe care i-am
inghitit, puternic fiind, pe toti i-am varsat. Desertat-a mormintele Cel ce
a fost rastignit; slabit-a puterea mortii”.

Leosebit de important pentru infelegerea acestor fapte este
cuvantul de invatatura al Sfantului loan Gurd de Aur care se rosteste
in timpul sfintei Liturghii din Duminica Pastelui. Printre altele, in acest
cuvant se spune ca, atunci cand I-a intainit pe Hristos, ladul ,s- a
amarat... s-a stricat... a fost batjocorit... a fost omorat... s-a surpat...
fost legat”. in continuare, se adaugd ca, prin moartea lui Hristos pe
Cruce, fadul a rapit un trup muritor, dar s-a aflat dintr-o data in fata lui
Dumnezeu; a inghitit pdmant-tardna, dar a primit cerul in pantece; a
luat ceea ce a vazut, adica trupul omenesc si firea omeneasca, dar a
fost biruit de ceea ce nu vedea, adicd de Dumnezeire.
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Sfantul foan Damaschin expune invatatura Bisericii despre
pogordrea lui Hristos la lad intr-un tropar din canonul Pastelui. Vom
prezenta In intregime acest fropar, deoarece este foarte cunoscut:
,Pogoratu-Te-ai In cele mai de jos ale paméntului si al sfardmat
incuietorile cele vesnice, care tineau pe cei legali, Hristoase; iar a treia
zi, ca si lona din chit, ai inviat din morméant”.

In cadrul unei omilii prin care talcuieste un psalm al lui David ce
se refera la acest subiect (Ps. 23, 7-10), Sfantul Epifanie, Episcopul
Ciprului, face o descriere minunata a pogorarii lui Hristos la lad si a
tuturor lucrurilor care s-au pefrecut in acest rastimp. In cuvinte
expresive, el spune ¢& Hristos S-a pogorat la lad ,ca un Dumnezeu, ca
un razboinic... ca un imparat’, insotit nu de doudsprezece cete de
ingeri, ¢i de mii de mii §i de milioane de milicane de ingeri. Inainte ca
Hristos s& ajungd in locasurile necercetate de lumina soarelui ale
ladului, a coborat acolo Arhanghelul Gavriil ca s& vesteascd tuturor
sosirea lui Hristos, asa cum tot el vestise odinioard si Fecioarei Maria
zamislirea Mantuitorului Tn pantecele ei. Arhanghelul Gavriil a spus:
Ridicati, capetenii, portile voastre. Dupd aceea a grdit Arhanghelul
Mihail: ...si va ridicati portile cele vesnice. Puterile ingeresti au strigat:
dati-va la o parte strajeri ai raului, iar stapaniile: sfardmati-va lanturi
care nu ati fost nicicand dezlegate... Infricosati-va tirani si calcatori de
lege. Apoi a venit Hristos si a semanat frica, tulburare si groaza.
Atunci, stépanitorii ladului au intrebat cu glas mare: cine este acesia
Imparatul slavei? lar puterile cerului au raspuns: Domnul cel tare si
puternic, Domnul cel fare in rdzboi... Domnul puterilor, Acesta este
impératui siavei (Ps. 23, 7-10).

in continuare, Sfantul Epifanie face o descriere minunatd a
convorbirii lui Hristos cu Adam. Adam a auzit pasii lui Hristos, Care Se
apropia, asa cum i-a auzit candva si in Rai, dupa caderea in pacat.
Odinioara, a simfit frica, insa acum, simte bucurie si desfatare. Cuprins
de pocainta, Adam a strigat tuturor sufletelor: ,Domnul meu s fie cu
voi cu tof”, iar Hristos a réspuns: ,$i cu duhul tAu”. Dupa aceea,
Hristos I-a prins de ména, l-a inviat gi i-a spus tot ce facuse pentru
mantuirea lui si a Intregului neam omenesc.
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Din tot ceea ce am spus pana, putem sa intelegem scopul
pogorarii lui Hristos la lad. Adevarul este cad Hristos a intrat |
impéaratia diavolului peniru a o duce la pieire. in continuare, vom
analiza mai amanuntit motivele pentru care Mantuitorul a mers in lad.

in primul rand, asa cum am mai spus, pogorarea la lad a
fost facutd cu scopul de a zdrobi portile Tmparatiei intunericului, adica
de a pune capat mortii si stapénirii diavolului. Acest lucru fusese
proorocit incd din Vechiul Testament. Profetul David a spus: a
sfaramat porti de aramé si zévoare de fier a frant (Ps. 106, 16). De
asemenea, Profetul Isaia s-a facut si el purtdtor al cuvéntului fui
Dumnezeu: Eu voi merge inainiea fa si drumurile cele muntoase le voi
netezi, voi zdrobi portile cele de aramé si zévoarele cele de fier le voi
sfirdma (Isaia 45, 2). Talcuind aceste fragmente, Sféntul loan Gura de
Aur noteazé ca Dumnezeu nu a spus ca va deschide portile de arama,
ci a fagaduit ca le va zdrobi, pentru a se pierde cu totul inchisoarea
sufletelor; In egald masurd, El nu a spus ca va deschide zavoarele, ci
le va sfarama, pentru ca inchisoarea sa ramana neputincioasa,
deoarece nimeni nu poate fi finut acolo unde nu este usa sau zavor.
Atunci cand Hristos nimiceste ceva, nimeni nu poate sa faca acel lucru
la loc.

inal doilea rand, Hristos S-a pogorét la lad pentru a-|
prmde §E a-l supune pe Diavol, care pana aiunci era stapanul mortii g;
dl muuzut Ut"' cuum m::uga nmbwa @ p?upuvauun m umym Wbm Qmm w:.e
nimeni nu poate sa intre in casa celui are ca sa-i jefuiasca lucrurile si
s prade avutia daca mai inti nu I-a legat pe cel tare (Matei 12, 29).
Asadar, prin pogorérea Sa la lad, Hristos I-a legat pe Diavol, ceea ce
inseamna ca acesta nu mai are nici o putere asupra pamenilor.

Inal treilea rand, Hristos S-a pogorat la lad pentru a umple
totul cu lumina Sa. Sfantul Apostol Pavel invald acelagi lucru atunci
cand spune: lar aceea ca ,S-a suit” ce inseamnd decat cd 5-a pogorat
In cele mai de jos ale pamantului? Cel ce S-a pogorét, Acela este Care
S-a suit mai presus de loate cerurile, ca pe loate sé le umple (Efes. 4, 9).
Astfel, pogorarea in cele mai de jos ale paméntului s-a facut pentru ca
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toate s&@ se umple de lumina lui Hristos si, in esentd, pentru ca
imparatia mortii s3 se piarda. Desigur, trebuie facutd distinctie intre
harul lui Dumnezeu care le plineste (le umple) pe toate si harul
indumnezeitor al lui Dumnezeu, din care se Impartasesc numai cei
indumnezeiti. Sfantul Grigorie Teologul afirmd ca, daca toate s-au
umplut de slava lui Dumnezeu, Inseamna in mod sigur ca existau
inchinatori ai lui Dumnezeu atéat pe pAmant, cét si tn imparatia mortilor.
Acesta este sensul troparului Bisericii, care spune: ,Ca s& umpli toate
de slava Ta, Te-ai pogorat in cele de dedesubtul paméantului”. Sfantul
loan Damaschin canta cu glas de biruinta: ,Acum toate s-au umplut de
lumina: si cerul si pamantul si cele de dedesubt. Deci s& praznuiasca
toata faptura Invierea lui Hristos, intru Care s-a Intarit”.

fnal patrulea rand, Hristos 5-a pogorét la lad pentru ca si
acolo sa aiba loc cele ce se petrecuserd pe pamant. Pe pamant,
Hristos a binevestit pacea, i-a iertat pe cei pacatosi, a dat orbilor
lumina ochilor si S-a facut pricind de méantuire pentru cei care au
crezut, dar si mustrare a necredintei pentru cei necredinciosi. Aceleasi
lucruri trebuiau sa se petreacd si In lad, unde se aflau sufletele celor
care murisera, astfel incét intreaga fire omeneasca, adica intreaga
omenire, sa auda vestea de méantuire adusa de Hrisios. Dupa ce a
rasarit soarele dreptatii pentru cei care triiau pe pamant, trebuia s3
straluceasca lumina lui Dumnezeu si pentru cei ce locuiau in intuneric
si in umbra mortii (Sfantul loan Damaschin).

Analizand pogorarea lui Hristos la lad, trebuie sa raspundem la
doua intrebari interesante. Prima intrebare este: de vreme ce Hristos a
mers la lad numai cu sufletul, cum de ladul a recunoscut ranile de pe
Trupul S8u? lar a doua intrebare este: s-au mantuit tofi cei care erau
prizonieri ai mortii in lad? ‘

Raspunsul la p rima intrebare nu trebuie s aiba caracter
scolastic, ci teologic, dar mai ales antropologic. El are legatura cu
faptul c& Hristos a luat atdt trup, cat si suflet, find om intreg si
desavarsit.
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Aceasta intrebare a fost pusd decarece, intr-un tropar din
canonul S&mbetel Mari, se spune ¢ ladul s-a amarat vazand om
muritor care s-a indumnezeit si care era plin de ranile Crucii. ,Jadul
intdmpindndu-Te, Cuvinte, s-a améardt vazandu-Te om indumnezeit
ranit de batai si Atotputernic; si de Infricosatorul Tau chip a ramas far3
glas’. De aici intelegem ca, desi era plin de rani, Hristos era
atotputernic.

Se stie faptul ca la lad s-a pogorat sufletul lui Hristos unit cu
Dumnezeirea, in vreme ce trupul unit cu Dumnezeirea a ramas in
mormant. Prin urmare, rénile pe care Hristos le avea in lad erau fie
rani ale sufletului, fie ale Dumnezeiri. Cea de-a doua varianta se
exclude, drept care trebuie spus ¢4 ranile erau ale sufletului. Dar cum
se putea ca ranile trupului care s-au facut pe Cruce s3 fie considerate
si rani ale sufletului? :

Intr-o analizi anterioara, am spus ¢3, in timpul Patimilor, atunci
cand trupul patimea, Dumnezeirea nu patimea impreund cu trupul,
ramanand nepéatimitoare. Dar impreund cu trupul, patimea si sufletul
lui Hristos. Sfantul Nicodim Aghioritul explica faptul ca unele energii
ale sufletului lucreaza fard participarea trupului, ca de exemply,
mintea, rafiunea, judecata, care actioneaza atunci clnd trupul se
linisteste, In vreme ce alte energii ale sufletului, asa cum sunt
imaginatia si simtirea, nu lucreaza fard participarea trupului. Astfel,
atunci cand trupul lui Hristos era biciuit, semnele si imaginile
transfigurate” ale biciuirilor si ale patimilor se imprimau si in sufletul lui
Hristos. Prin urmare, semnele de pe trup s-au imprimat si pe suflet, si
aceasta este ceea ce a vazut ladul.

Ue alliel, aceiasi lucru se petrece $i cu sufietele oameniior.
Sfantul Vasile cel Mare spune ¢a oamenii care au savarsit lucruri rele
si viclene vor Tnvia spre osandire si spre rusine céci ,vor purta in &i
rusinea si semnele pacatelor”.

Cu adevarat, aceastd rugine este mai ingrozitcare decat
intunericul si decat focul cel vesnic céci, asa cum afirma Sfantul Vasile
cel Mare, acesti oameni vor pastra pentru vecie in memoria sufletului
semnele pacatului pe care -au sévarsit cu trupul, ca o vopsea care nu
se mai ia niciodata. Poate ca in acest fel putem s intelegem cum de

7 Transformate din imagini (amprente) materiale in imagini (amprente) spirituale.
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bogatul din parabola lui Hristos a vazut si a recunoscut sufletul lui
Lazar.

in legatura cu cea de-a d o u a intrebare, trebuie si spunem
ca, prin pogorérea lui Hristos la lad, nu s-au mantuit toli cei ce se
gaseau acolo, ¢i numai dreptii, adica numai cel care ajunsesera la
diferite trepte ale indumnezeirii. Sfantul Epifanie spune ca nu s-au
mantuit tofi oamenii care se aflau in lad, ¢ numai cei care au crezut.
Aceste cuvinte trebuie interpretate in sensul ¢ L-au recunoscut pe
Hristos numai cei care, atata vreme ¢l au fost in viatd, au avut
comuniune cu Dumnezeu Cuvantul nefntrupat.

Din alte Tnvataturi ale Sfintel Scripturi si din Traditia patristic,
stim ¢& si oamenii Vechiului Testament au avut parte de iluminare i
de indumnezeire, pentru ca s-au invrednicit sa-L vada pe Cuvantul
neintrupat, cu diferenta c& moartea nu fusese inca biruita si de aceea,
ei mergeau in lad. Ins#, prin pogordrea Sa la lad, Hristos a sfaramat
stapanirea mortii, iar cei care aveau comuniune cu El au crezut ¢ El
este puternic si stapanitor si mantuitorul oamenilor si, astfel, au fost
eliberati.

6

In Sambéta Mare, sufletul lui Hristos unit cu Dumnezeirea era
in lad, iar trupul unit cu Dumnezeirea se afla in mormant. Pentru ¢a in
acest fel s-a biruit stipénirea diavolului si a mortii, Sambéata de
dinaintea Invierii este consideratd de Biserica Or&odoxa 0 zi mare, ea
ilind in stransa legatura cu Duminica ce a urmat.

In textele liturgice, Sambé&ta Mare, in care Hristos S-a odihnit
dupa toate cate savérsise pentru méntuirea omului, este corelatad cu
cea de-a saptea zi a creatiei, in care, dupé zidirea lumii si a omului,
Dumnezeu ,S-a odihnit de toate lucrurile Sale”. De aceea, se cania:
,acesta este Sambéta cea prea binecuvantata”.

in cartea Facerii vedem ¢4 dupa ce a creat lumea intreagd si l-a
zidit pe om in gase zile, in cea de-a saptea zi, Dumnezeu S-a odihnit
de tot ce facuse. Moise scrie: Si a binecuvéntat Dumnezeu ziua a
saptea si a sfinit-o, pentru cd Intr-insa S-a odihnit de toate lucrurife
Sale, pe care le-a facut i le-a pus in rAnduiald {(Facerea 2, 3).
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Din acest motiv, Moise a stabilit ca cea de-a saptea zi — adica
sambata, care se talcuieste odihng — sa fie pentru iudei zi de odihna,
Inchinata slavirii lui Dumnezeu si inchinaciunii. Porunca a fost limpede:
In ziva intéi s& aveti adunare sfantd, in ziva a saptea iar adunare
sfanta, i in acele zile sa nu faceti nici un fel de lucru, decét numai cele
ce trebuie fiecdruia de méncaf, numai acelea sé vi le faceti (lesirea 12, 16).

Existd o tlcuire care spune ¢& porunca odihnei din ziua de
sambata a fost datd de Dumnezeu mai ales cu referire la rezidirea si
reinnoirea omului care urma sa aiba loc prin jertfa si prin moartea lui
Hristos pe Cruce, prin pogorarea Sa la lad si prin omorarea pacatului
si a mortii (losif Kalothetis). Cu toaie acestea, trebuie subliniat faptul
ca, desi inceputul rezidirii si al refnnoirii a fost in ziua Sambetei Mari,
in mod cert, renasterea a inceput cu adevarat in ziua de Duminica,
atunci cand Hrisfos 4 Tesit cu frupul din mormant (Sfantul Nicodim
Aghioritul). De aceea, chiar daca cinstim ziua de sambata, cinstim mai
mult duminica, pe care, mai Intai de toate, o consideram ziua rezidirii si
a relnnoiril. Cu toate acestea, pretuim si ziua de s@mbais, dupa
cuvantul Sfantului Gherman, Patriarhul Constantinopolului: ,Cinstita
este aceastd sdmbéta, ca zi a rezidirii noastre”.

in Traditia ortodox3, cinstirea sambetei mai are si ¢ alta
Insemnétate. In esentd, sdmbata este legatd de odihna omului, de
isihasm, adica de asa-numita liniste sfanta, cu tot ceea ce inseamna
ea. Dupa ce spune c3 cinstirea sdmbetei este necesari pentru poporu
tui Dumnezeu, Sfantul Apostol Pavel recomanda: sd ne silim, deci, s
infram in acea odihné (Evrei 4, 11). Sfantul Grigorie Palama afirma c,
atunci cand omul mcieparteaza din mmtea sa orice gand si cand, cu

b b ooy sl
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el intrd in sfanta odihna, adicd in vedersa de Dumnezeu si In
contemplarea Lui.

Aceasta odihna, acest isihasm, nu este o inertie, ci 0 adevarata
miscare. Chiar dacd S-a odihnit in cea de-a saptea zi, Dumnezeu nu
S-a_oprit din a conduce lumea cu energia Sa_necreatd. Acest lucru
este valabil si pentru om, care, afunci cand se afld in stare de vedere
duhovniceasca, savarseste cea mai inalta lucrare, pentru c& se uneste
cu Dumnezeu si ajunge sé iubeascd ceea ce iubeste si Dumnezeu. De
aceea, spunem ci omul poate s3 triiascd Invierea lui Hristos prin
propria sa odihng, adicd printr-un mod de viatd isihast. Cu cat omul
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gustd mai mult din sfanta Sambata, adicad din sfanta odihna, cu atét
mai intens traieste momentul Invierii. Urarea JInvierea cu t‘)\,jcune”76 ar
trebui 88 fie insotitd si urmatd de urarea ,odihna cu bucurie’

7

Intr-un anumit moment, vorbind in parabole, Hristos S-a referit
la Tnvierea Sa din morti de dupa trei zile, spunand: Dardmati templul
acesta si in trei zile 1l voi ridica. ludeii au crezut ca vorbea despre
tempiul lui Sclomon, pentru indltarea caruia a fost nevoie de patruzec
si sase de ani, dar E/ vorbea despre templul trupufui Sau. Chiar si
ucenicii au inteles acest lucru abia dupa Invierea Sa (loan 2, 19-22).

Cu alte prilejuri, Hristos a vorbit fard ascunzisuri despre
Invierea Sa cea de-a treia zi: Si a inceput s3-i invete c& Fiul Omului
trebuie s& patimeasca multe gi 58 fie defdimat de batréni, de arhierei gi
de carturari gi sé fie omorat, iar dupd trei zile s& invieze (Marcu 8, 31).
Atat de mult se raspéndise aceasta invatatura, incat cei care se aflau
pe Golgota in ceasul jertfei de pe Cruce, il huleau spunand: Tu, Cel ce
ddrami templul si in trei zile il zidesti, méniuieste-Te pe Tine Insun
(Matei 27, 40). De asemenea, arhiereii si fariseii i-au cerut lui Pilat sd
pdzeascd mormantul, pentru ¢a si-au adus aminte ¢a, atunci cand
traia, Hristos spusese: Dupéd trei zile Mé voi scula (Matei 27, 63).

Cu tolii spunem ca Hristos a Tnviat din morli dupa trei zile.
Desigur, atunci cand vorbim despre Inviere, nu m‘ielegem cé a inviat
Dumnezeirea, ci ¢a sufletul, care se despartise de trup fara a fi separat
de Dumnezeire, a revenit in trup, i astfel Hristos a iesit din mormant.
Apare insa o problema in legaturd cu cele trei zile. De cand incepe
numaratoarea lor si cum sunt ele socotite, avand in vedere faptul ca
Hristos a murit la ora trel dupd-amiaza in Vinerea Mare si a inviat In
primele ore ale Duminicii?

Stantul loan Damaschin a formulat o talcuire potrivit careia, cu
adevarat, Hristos a stat in mormént timp de trei zile si trei nopti.
Analizénd faptele legate de Rastignire, el spune c¢a, in Vechiul

76 Urare care se rosteste in Grecia Tn preajma gi In timpul sarbatorii Pastelui. In limba
romana, corespunde uraiii Paste fericit”,
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Testament, Dumnezeu a numit intunericul noapte si lumina zi. Asadar,
intunericul care s-a asternut peste toate in timpul Réastignirii, de la ora
douasprezece si pana la ora trei dupa-amiaza, este considerat noapte,
findca soarele nu s-a intunecat din cauza vreunui nor care ar fi
acoperit raza solard. Intunericul a cazut pe tot pamantul pentru ¢ a
lipsit energia generatoare de lumind ce izvoraste din corpul solar. De
la ora trei si pana la apusul firesc al soarelui, a fost zi. In continuare, a
fost noaptea de vineri spre sambata, care se socoteste ca find cea de-a
doua noapte, iar s&mbata este cea de-a doua zi. In fine, noaptea de

sémbata esie a treia noaple, iar inceputul zilei de duminicd, In care a
inviat Hristos, este socotit ziua a freia.

Sfantul Mucenic Anastasie Sinaitul alcatuieste o alta talcuire,
care se incadreaza aproximativ intre aceleasi coordonate. El spune
ca, in Vechiul Testament, ziua este socotitd impreund cu seara. In
cartea Facerii, este scris: Si a fost searéd si a fost dimineata: ziua intai
(Facerea 1, 5). De asemenea, o parte este consideratd ca intreg.

Prm urmare, dupd spusele Sfantului Anastasie, ora la care
Hristos a murit este parte a zilei de vineri, care a inceput joi dupa-
amiazd si se Incadreaza in prima zi. Seara de vineri si ziua de
sambata sunt considerate ca fiind cea de-a doua zi, iar seara de
sambata pand in zorii zilei de duminica, atunci cand Hristos a fnviat,
sunt socotite a treia zi, pentru ¢ includ o parte din ziua de duminica.

Personal, consider c& interpretarea Sfantului loan Damaschin
este mai veridica, féré insa a exclude interpretarea Sféniu!ui

Este i?ﬁpom motivul pentru care Hristos a nviat dupa tre|
Z.I}{‘;, fiud lc:l it lHltﬁinl mcu {SUUH welu 1Hdl iqu Utﬁ {!E l}J f?iibtUb eli H }JUEUQ
s& invieze imediat dupd moartea Sa pe Cruce, dar a inviat dupa trei
zile pentru a se adeveri taina mortii, care In alte conditii ar fi putut fi
puséa la Indoiald. De asemenea, nu a ramas in mormant o vreme mai
indelungatd pentru ¢, dacé ar fi trecut mai mult timp, taina invierii ar fi
putut provoca neorénduiala, deoarece, cu cat intarzia mai mult, cu atat
ar fi pricinuit mai multe probleme si intrebari iudeilor si ucenicilor
(Macarie Hrisochefalul). De aceea, intervalul de trei zile a fost cel mai
potrivit pentru ca nici taina mortii 88 nu fie pusa a indoiala, si nici taina

Invierii lui Hristos s3 nu starneasci impotriviri.
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Hristos a inviat Tn primele ore ale duminicii. Nu cunoastem
Aimpul exact cand a avut loc Invierea Sa, pentru ¢ nimeni nu L-a vizut
in acel ceas. Faptul a fost constatat dis-de-dimineata, pe cand era inc3
intuneric, de femeaile mironosite care mergeau la morméant ca s unga
trupul lui Hristos cu miresme. Asadar, duminica, adica prima zi din
saptAmana, este ziua Invierii lui Hristos. Dac sambéta Hristos a biruit
stapanirea mortii, duminica a facut cunoscutd tuturor Invierea Sa si
faptul ca E! este birvitorul mortii si al diavolului.

Duminica este prima zi din saptdmana™, incepand de la care
se numara toate celelalte zile, dar si a opla zi, pentru ca se gaseste la
sfarsitul perioadel unei saptaméni, adicd dupd sambata. In Vechiul
Testament este consideratd o zi importantd, pe de o parte pentru ¢
este prima zi a zidiril lumii, in care s-a facut lumina, iar pe de alté parte
pentru ca este considerata sfanta, dupd porunca: Sapte zile s& aduceti
Jertfa Domnului $i fn ziua a opla va fi adunare sfantd, sa aduceti arderi
de tot Domnului (Leviticul 23, 36).

Cea dintdi zi nu este numitd de Moise prima zi, ¢i ziua una’®.
Télcuind acest fapt, Sfantul Vasile cel Mare spune ca sfanta Duminica
in care a inviat Hristos este numitd ziua una™ pentru a ne indrepta
nou& atentia inspre veacul ce va si fie. Acum, duminica este
preinchipuirea veacului ce va sa fie, insa atunci, va fi cu adevarat cel
de-al optulea veac. Dacé ne gandim ¢a ciclul saptamanii simbolizeaza

" n Vechiul Testament, ziua cinstitd indeosebi de iudei ca fiind cea de-a saptea zi a
séptamanii ~ ziua Tn care Dumnezeu S-a odihnit dupa facerea lumii - era sémbata si,
drept urmare, duminica era consideratd prima zi a saptaméanii. Crestinii au inlocuit
cinslirea zilei de s@mbata cu cinstirea duminicii mai ales pentru ca Hristos a Tnviat in zi
de duminica. Acest lucry nu a schimbat Insa numerotarea zilelor saptamanii, pentru
¢&, in continuare, sdmbata a fost consideratd ulima zi a s&ptdmanii, iar duminica
prima zi. Acesl lucru rezultd i din denumirea greceascd a zilel de luni: Deutera —
Aeutipa {a doua zj). La romani, duminica este consideratd ultima zi a s&ptamanii.

78 textul biblic romanesc, apare varianta ziva intdi (Facerea 1, 5), Insa traducerea
exacta din Septuaginia este ziva una, pentru ca nu are numai sensul de prima zi, ¢i si
acela de o singuwd zi, adica singura zi care exista.

78 Ibidem.
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intreaga duratd a vietii omului, lar duminica este preinchipuirea celui
de-al optulea veac ce va sé fie, atunci duminica este ziua una®, adica
o singura zi. Sfantul Vasile cel Mare spune ca duminica este ,inceputul
zilelor” si ,de o varstd cu lumina”.

Dupd cum afirmd Sfantul Grigorie Palama, duminica este
considerata cea de-a opta zi si pentru cé iIn aceasta zi a avut loc
Tnvierea lui Hristos, care este cea de-a opta Inviere din istorie. In
vechiul Testament, au avut loc trei Tnvieri (una savérsita de Profetul
llie si doud de Elisei), iar in Noul Testament, patru (a fiicei lui lair, a
fiului vaduvel din Nain, a lui Lazar si a morfilor din Vinerea Mare). Dar
cea mal mare inviere este cea de-a opla, adica invierea lui Hristos. In
psentd, aceasta din urma nu este numai cea de-a opta inviere, Ci g
prima, care este in strénsé legatura cu invierea tuturor mortilor, pe
care o asteptam. 4

~ Inzi de duminicé, adica in prima zi a creafiei, s-a facut lumina.
Tot in zi de duminica, adicd Tn prima zi a rezidirii, ni s-a aratat Lumina
Tnvierii, care este una cu Lumina Schimbdrii la Fata si a Cincizecimil,
Tot in zi de duminica, firea omeneasca a lui Hristos a lepadat ce era
muritor si supus patimirii, asa cum vom vedea in continuare.

Duminica mai este numita zi sfantd si aleasd pentru ¢3 toate
marile evenimente Tmpéaratesti au avut loc In aceasta zi. Sfinfii Parin]
spun c¢d Bunavestire a Maicii Domnului, Nasterea lui Hristos si
invierea, adica cele mai insemnate evenimente mparatesti, au avut
loc n zi de duminicd. Dar si cea de-a Doua Venire a lui Hristos ~ ca s
invierea mortilor, desigur — se va petrece ot in aceasta zi (Cuviosul
Petru Damaschin). De aceea, crestinii acordd o mare importanta
aceslel zie i se swaduiesc sd ¢ sfinfeascd, pentru c2 venirea
neasteptata a lui Hristos se va face intr-o asemenea zi.

Din aceste motive, Sfantul loan Damaschin cinsteste cu osebire
sarbdtoarea Pastelul: ,Aceastd aleasd si sfantd zi, cea dintéi a
saptamanii, imparateasd si doamna, praznic al praznicelor este §i
sarbatoare a sarbatorilor, in care binecuvantdm pe Hristos Tn veci”.

Este emotionant s@ ne gandim la faptul ¢&, prin minunatele sale
tropare, Biserica praznuieste Invierea lui Hristos in fiecare duminica.
Astfel, alaturi de Pastele sérbatorit in fiecare an, existd si Pagtele din

50 Ibidem.
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fiecare saptaména, adicd asa-zisul Paste mic, care este ziua luminata
& duminicii.

8

Invierea lui Hristos difera n mod evident de alte fnvieri din
Vechiul sau din Noul Testament prin aceea c¢a, fiind Dumnezeu
adevarat, Hristos S-a inviat pe Sine Insusi, adica firea omeneasca a
fost inviata de firea dumnezeiasca datoritd unirii ipostatice, in vreme
ce ltoate celelalte Tnvieri s-au facut prin puterea si prin harul lui
Dumnezeu. S-ar putea spune ca, asa cum Hristos indumnezeieste, in
vreme ce sfintii primesc indumnezeirea, la fel Hristos a infaptuit
fnvierea, adicd ridicarea Sa din morti, in vreme ce sfintii au primit
invierea. Verbul a primi arata ci sfinfii sufera o actiune exterioars, in
vreme ce Hristos este izvor al harului nezidit.

Desigur, in Sfanta Scriptura exista unele fragmente in care se
vorbeste despre faptul ¢ Hristos a fost inviat de Dumnezeu Tatal,
Referindu-se la Hristos, intr-un cuvant rostit in ziua Cincizecimii,
Sfantul Apostol Petru a spus: ..pe Care Dumnezeu L-a inviat,
dezlegand durerile morii, intrucat nu era cu putinta ca Ef s4 fie finut de
ea (Fapte 2, 24). De asemenea, Apostolul Pavel scrie intr-una din
epistolele sale: precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui,
aga sa umblam si noi intru fnnoirea vietii (Rom. 6, 4). Intr-o alt3
epistola, el afirma: ...dupd lucrarea puterii tariei Lui {...) Dumnezeu a
lucrat-o In Hristos, sculandu-L din morti... (Efes. 1, 19-20).

Aceste fapte trebuie interpretate Tn luming liadoiogie, poirivit
careia Persoanele Sfintei Treimi au aceeasi fiinta si aceeasi energie,
diferind numai In ceea ce priveste ipostasul. Asadar, nu existd o
energie?! a Tatalui, una a Fiului si una a Duhului Sfant, pentru ca
energia Dumnezeului Treimic este unicd. Ceea ce vrea Tatal este voit
si de Fiul i de Duhul Sfant, ceea ce vrea Fiul este voit si de Tatal si de
Duhul Sfént si ceea ce face Duhul Sfant este voit de Tatal si de Fiul,
Agadar, atunci cand se spune ca Tatdl L-a nviat pe Hristos inseamna

8! Cuvantul energie trebuie inteles si cu sensul de fucrare.
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c& Insusi Hristos S-a inviat pe Sine, deoarece Tatal nu face nimic care
sa nu fie facut si de Fiul.

Toate cate sunt ale Tatalui sunt si ale Fiului, In afara de faptul
ca Tatal este nendscut. Prin urmare, este o lipsa de cucernicie a pune
numai pe seama Tatalui ceea ce s-a petrecut cu Fiul. Dar a le pune pe
toate pe seama Fiului nu este in afara adevarului, deoarece Fiul este
Dumnezeu cu aceeasi putere ca si Tatal gi poate s& faci tot ce poate
face Tatal (Zonaras). Asadar, a spune ca Tatdl L-a inviat pe Hristos
echivaleaza cu a spune ca Dumnezeul Treimic, adicd Dumnezeirea —
Care este tot una cu firea dumnezeiasca ~ a inviat firea omeneasci.

10

Dupé Tnviere, Hristos S-a aratat femeilor mironosite si ucenicilor
Sai. Unii isi pun intrebarea de ce anume Hristos nu S-a aratat tuturor
oamenilor, dar mai ales celor care L-au rastignit sau celor care l-au
negat Invierea, pentru a-i face si pe acestia sa creads in El.

Daca s-ar cunoaste substanta teologiei ortodoxe, asemenea
intrebari nu ar mai aparea. Aratarea lui Hristos nu se face pentru
spectacol sau pentru ca omul sa fie fortat sa creada. De fiecare dat, o
asemenea aparitie are un anumit scop $i 0 motivatie precisa.

Mai intéi, trebuie s& notam faptul ca Hristos nu vrea sa oblige

_be g;@enr sa _creadd. Apoi, aratarea lui Dumnezeu este un moment
crucial in viata omului. In cealaita viata, la cea de-a Doua Venire a lui
Hristos, cu totii Il vor vedea pe Dumnezeu dar pentru cei care vor fi
curatiti si pregatitl pentru aceasta, k£l va fi lumina, in vreme ce pentru
oamenii necurali El va fi iad. Acelasi lucru s-ar fi putut petrece si in
situafia de fala. Asadar, Dumnezeu S-a ascuns din dragoste de
oameni faté de cei care | -au rastignit sau care n-au crezut in El.

Aratarea lui Hristos in slavd se face numai si numai pentru a-i
indruma pe oamenii care sunt pregatiti pentru indumnezeire si pentru
slavire. Ucenicii erau pregatiti si tocmai de aceea, cu putin inaintea
Patimilor Sale, Hristos le-a spus: Acum voi sunteti curafi pentru
cuvéntul pe care vi L-am spus (loan 15, 3). Auzind cuvantul iui
Dumnezeu vreme de trei ani, initindu-se in tainele Impératiei cerurilor
si alungénd demonii, ucenicii au parcurs etapa curatiri lor interioare.
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De aceea, ei au fost pregatiti pentru primirea Tndumnezeirii si pentru
{mpartasirea din harul Tnvierii. Dar, mai mult decét atdt, aga cum vom
vedea n continuare, si dupd Inviere Hristos i-a pregatit pentru
impartasirea intr-o masura mult mai mare din indumnezeire si din
vederea de Dumnezeu, care avea sa se petreaca in ziva Cincizecimii,

Aratarea lui Hristos catre ucenicii Sai nu a fost un fapt care s-a
petrecut numai pentru acestia, deoarece stim ¢a toli cei care trec un
anumit prag al vindecarii si al curatirii lor personale se invrednicesc sa
se impartaseasca din Inviere si sa- L vada pe Hristos inviat din morti. in
aceasta lumina trebuie s& intelegem spusele Stantului Apostol Pave!,
care are certitudinea faptului ¢& si lui | S-a aratat Hristos inviat din
morti. lar la urma tuturor, ca unui nascut Tnainte de vreme, mi S-a
aratat si mie (| Cor. 15, 8). Se stie c& pe vremea Invierii lui Hristos,
Sfantul Apostol Pavel era zelot iudeu, el venind la credinta in Hristos
abia dupa Cincizecime. Asadar, prin aceste cuvinte, el se refera la o
aratare a lui Hristos inviat din morti care s-a petrecut dup Inaltarea Sa
si dupa Cincizecime.

Acest fapt ne aratd ca vederea lui Hristos inviat din mori
depinde de starea duhovniceascad a omului, exemplele in acest sens
continuand de-a lungul Tntregii istori a omenirii. Pe parcursul
veacurilor, au existat tot timpul martori ai Invierii lui Hristos.

11

In textele Sfintei Scripturi sunt prezentate unsprezece aparitii
ale lui rrisios inviat din morll, dintre care zece au avui loc in intervaiul
dintre Inviere si Indltare, iar una, dupé Cincizecime. Unele dintre
aceste apariti sunt descrise in amanunt, iar altele sunt numai
pomenite. Mai trebuie subliniat ¢d nu sunt descrise toate de aceiasi
Evanghelisti, adica nu sunt amintite toate cele unsprezece aparitii intr-o
anumita Evanghelie, ¢i o parte sunt amintite de catre unii Evanghetisti,
iar cealalia parte, de altii.

Cu siguranta, au mai existat si alte aparitii ale ui Hristos. Acest
fapt rezultad din cuvantul Sfntului Evanghelist Luca, ce este cuprins in
Faptele Apostolilor: ...carora S-a si infatisat pe Sine viu dupé patima
Sa prin multe semne doveditoare, ardtdndu-ii-Se timp de patruzeci de
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zile i vorbind cele despre fmpéré;‘ia Jui Dumnezeu (Fapte 1, 3). Lucrul
acesta era firesc sa se intdmple pentru ¢a, pe de o parte, Hristos a
vrut sa-i mangaie pe ucenici, iar pe de alid parte, a dorit sa ii
pregateascad pentru Indltarea Sa, dar si pentru venirea Preasfantului
Duh.

Cele unsprezece aparitii ale lui Hristos sunt urmatoarele:

1. Lui Simon Petru (I Cor. 15, 5; Luca 24, 35).

2. Mariei Magdalena (Marcu 16, 9-11; toan 20, 11-18).

3. Femeilor mironosite (Matei 28, 9-10).

4. Celor doi ucenici care mergeau spre Emaus {Marcu 16, 12-13;
Luca 24, 13-15).

5. Celor zece Apostoli, atunci cand Toma nu era de fata (Marcu
18, 14; Luca 24, 36-43; loan 20, 19-25).

6. Celor unsprezece ucenici, atunci cand Toma era de fatd
(loan 20, 26-29).

7. Celor sapte Apostoli, pe Marea Tiberiadei (loan 21, 1-23).

8. Celor unsprezece din Galileea (Matei 28, 16).

9. Apostolilor in Betania, atunci cand S-a inaltat la cer (Marcu 16,
19-20; Luca 24, 50; Fapte 1, 6-11,1Cor. 15, 7).

10. Lui lacov, ruda Domnului (! Cor. 15, 7).

11. Sfantului Apocstol Pavel (I Cor. 15, 8-9).

Aceste aparitii ale lui Hristos de dupa Invierea Sa din morti sunt
consemnate in Noul Testament. Exista fotusi multe alie exemple de
sfinli care s-au invrednicit sa-L vada ei insigi pe Hristos. De altfel,
Biserica Or;odoxé, care este Trupul Inviat al lui Hristos, ne olerd
experienta Invierii. Referindu-se la rugaciunea ,Jnvierea lui Hristos
vazand, sa ne inchinam Stantuiul Domnuiun isus, Unwa Leiul 1ara de
pacat’, Stantul Simeon Noul Teolog invata ca, prin aceasta rugaciune,
nu ne referim numai la Tnvierea pe care au vézui-o ucenicii. Cu alte
cuvinte, nu este vorba despre o simpla mentiune istorica, ci mai ales
despre Invierea, sau mai bine zis, despre Hristos nviat din morii, pe
Care il vedem in Biserica. Nu spunem ,crezand In Invierea lui Hristos”,
ci ,invierea lui Hristos vazand”. Desigur, sunt multi cei care cred in
inviere, dar mai sunt si altii, chiar dac puium care 1l vad Tn fot ceasul
pe Hristos inviat, imbrécat In luming St stralucind cu stralucirea
nestricaciunii si a Dumnezeirii”, c&cl cu adevaral, Tnvierea lui Hristos
Leste invierea celor de pe pamant”. Asadar, unii sunt martori auditivi®
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ai Invierii lui Hristos, iar altii sunt martori ,vizuali”. Cei din a doua
categorie sunt, prin excelenta, martorii Invierii lui Hristos.

In continuare, vom analiza unele aspecte referitoare la aparitile
lui Hristos de dupa Invierea Sa, mai ales la cele care au o mai mare
legatura cu temele hristologice pe care le dezvoltdm aici.

12

Faptul ca femeile mironosite au fost primele care L-au vazut pe
Hristos inviat din morti are o semnificatie deosebita. inspaimantati de
ceea ce se pelrecuse, Apostolii s-au ascuns intr-o casd, in vreme ce
femeile, pline de dragoste, de caldurd sufleteasca si de barbatie, s-au
dus la mormant inc dinainte de a se ivi zorile pentru ca s& unga
Trupul lui Hristos cu miresme. Nu le-a fost frica nici de intuneric, nici
de singurdtate si nici de soldati. Aceasta inseamna c3, pentru a se
invrednici sa-L vada pe Hristos inviat, omul are nevoie de dragoste si
de barbatie.

Dupa cum spune Sfantul Grigorie Palama, faptul ca Hristos S-a
aradtat mai ntdi femeilor mironosite are un profund inteles teoiogm
Sfantul Grigorie Tnvata ca Invierea lui Hristos este innoirea si invierea
firii omenesti, rezidirea si reintoarcerea la viata fard de moarte pe care
a avut-o primul Adam. Dupa facerea sa, primul Adam a fost vazut mai
intai de femeie, care a fost zidita imediat dupa Adam, pentru ¢& in acel
ceas nu mai era nimeni altcineva care s3 1l vada. In egala masura, pe
noul Adam nu L-a vazut nimeni atunci cand a iesit din mormant, dar
mai tarziu, prnima data a fost vazut de femei.

Asadar, mironositeie au devenit evangheliste ale Evanghelistilor
si apostoli ai Apostolilor. Acest fapt are o deosebitd insemnéatate. Eva
a fost aceea care a adus lui Adam vestea caderii, iar acum, tot femeia
este cea care aduce Apostolilor vestea Invierii. in acest fel s-a facut
reagezarea firii femeiesti pe locul avut Tnainte de pacat. Nimeni nu o
mai poate invinui acum pe femeie de incalcarea poruncii si de cadere.

Nichita Talcuitorul face si alte observatii in legaturd cu numele
femeilor mironosite. Aceste nume infatiseaza trasaturile personale ale
acestora gi ne aratd felul in care trebuie sa trdim si drumul pe care
trebuie sa-l urmam pentru a-L vedea pe Hristos inviat din morti.
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Maria Magdalena, din care Hristos a scos sapte duhur
necurate, simbolizeaza acel suflet care se curdta de aluatul diavolului
prin supunerea fata de poruncile evanghelice. Salomeea, al cirel
nume inseamnd pace, reprezinta omul care a dobdndit pacea
interioara prin biruirea patimilor, care a supus trupul sufletului si a
primit lumina cunostintei prin vederea de Dumnezeu si prin intelegerea
adancimilor duhovnicesti. loana, al carei nume inseamna porumbilé,
simbolizeaza sufletul fara rautate i plin de virtuti, care a scapat prin
blandete de orice patimd si care izvoraste intelesuri pline de
discernamant duhovnicesc. Atunci cand omul se distinge prin aceste
stari duhovnicesti si se apropie de mormantul inimii sale, el vede
dandu-se la o parie piaira indiferentei si a tulburarii cugetului, far
ingerii, care reprezinta constiinta sa, 1i vestesc ¢a a invial In el gandul
virtutii si al cunostintei care fusese mort si, mai mult decét atat, omul
se va invrednici s& vada aratarea in inima sa a lui Dumnezeu Cuvaniul
Insusi, fara ca aceastd aparitie s& mai fie o preinchipuire sau un
simbol.

In concluzie, pentru a se invrednici de nchinarea Tn fata lui
Hristos inviat din morti si de auzirea ,cuvéntului invierii”, omul are
nevoie de curatire interioara.

13

In troparele Bisericii, se spune c& vestea Invierii lui Hristos a
fost dusa la Preastnta Nascaloare de Dumnezeu de ingerul
Doimnuiul. igeiu a siigal celei pline de hai. Cutald Fecioard,
bucura-te; iarasi zic: Bucurd-te, cd Fiul tau a Tnviat a treia zi din
mormant”.

Desigur, din textele evanghelice nu rezulta clar ca Maica
Domnului L-a vazut pe Hristos inviat. Exista insa fraze care se referd
la ,cealaltd Marie”. Sfantul Evanghelist Matei scrie: Dupd ce a trecut
sambéta, cand se lumina de ziua intdi a sdptdménii (duminica), au venit
Maria Magdalena si cealalléd Marie, ca s& vadd morméantul (Matei 28, 1).
De asemenea, in altd parte, se vorbeste despre Maria lui lacov
(Luca 24, 10). Talcuind aceste situatii, Sfantul Grigorie Palama spune
ca este vorba despre Maica Domnului, care a venit prima la mormant.
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Ea a aflat de la inceput din gura Arhanghelului Gavrill ca Fiut ei a
inviat, dupa care L-a vazut pe Acesta, si ﬂumai ea s-a invrednicit s&-|
cuprinda picioarele cu méinile sale.

Asa cum afirma Sfantul Grigorie Palama, era drept si corect ca
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu sa fie prima care sa afle vestea
Invierii i prima care sa-L vada pe Hristos inviat. Desigur, acest lucry
are legatura si cu faptul cd Maica Domnului ajunsese la o mare
curatie, pentru ¢a de mic copil traise indumnezeirea.

Faptul c& Sfintii Evanghelisti au evitat s& spuna direct ¢ pnma
care L-a vazut pe Hristos a fost Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu
are o motivatie importanta, dupa cum afirma Sfantul Grigorie Palama,
pentru ca el nu au vrut s& dea necredinciosilor prilej de a pune ia
indoiala Invierea, de vreme ce aceasta a fost constatats de Maica lui
Hristos.

Maica Domnului a fost ultima care a plecat de Ianga Cruce. Tot
ea a fost si prima care s-a dus la mormént ca s& unga cu miresme
Trupul fui Hristos. Acest fapt s-a petrecut nu numai pentru ea era
Maica Lul, dar si datorita starii ei duhovnicesti inalte, pentru ¢ cei care
au vedere de Dumnezeu intr-un grad ridicat au o cunogtintd mai mare
si 0 dragoste mai desavarsita.

14

mcepand din ziua Invierii au avut loc mai multe aparitii ale lui
Hristos. Intre acestea au fost ardtarea in fata ucenicilor care se aflau
inchisi Intr-0 casd, alundl cand Toma nu era priniie ei, i cea din in
duminica urmatoare, dupa opt zile, cand era de faté si Toma (loan 20,
19-29). Aratandu-Se ucenicilor, Hristos le-a tmpartit daruri. Primul dar
_a fost pacea, iar al doilea a fost Duhul Sfant spre iertarea pacatelor.
Nimeni nu poate da ceva din ceea ce nu are. Aceasta inseamna 3,
fiind Dumnezeu, Hristos este izvoratorul pacii, pentru c3 pacea este
energia (harul) Dumnezeului Treimic. Prin intruparea si prin jertfa Sa,
El a facut pace intre cele ceresti si cele paméntesti, intre Tngeri si
oameni, intre oameni gi Dumnezeu, intre oameni si Intreaga zidire si,
desigur, a revarsal pacea peste toate energiile sufletesti. De
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asemenea, El a dat Duh Sfant, deoarece Duhul Sfant Se odihneste in
Fiul. Persoanele Sfintei Treimi au comuniune gi unire in fiiniéd si in
energie, pentru ¢d sunt de o géndire, de o fire gi de o putere. Duhul
Stant purcede din Tatal, dar este Impériasit prin Fiul.

Ne putem pune intrebarea: care este diferenta dintre darul
Duhului Sfant de dupd Inviere si pogorérea Duhului Sfant asupra
ucenicitor din ziua Cincizecimii? Cunoastem faptul cd ucenicii au primit
Duh Sfant in ziua Cincizecimii. In aceste conditii, cum putem oare
spune ca Hristos le-a dat Duh Sfant imediat dupa invierea Sa?

Stantul Grigorie Teologul invata ca, fara nici o indoiala, aici este
vorba despre o intensitate diferitd a lucrérii Duhului Sfént. Duhul Sfant
era Tn permanenta unit cu Fiul. Insagi intruparea Fiului, ca si intreaga
Sa lucrare, s-a facut prin impreund-lucrarea celei de-a trela Persoane
a Sfintei Treimi. Prin urmare, Duhul Sfant lucra In ucenici atat cat
puteau ei sa it incapa, adica fie ,slab”, fie ,cu mai multd putere’, fie
Laesavarsit”.

fnainte de Patima lui Hristos, Duhul Sfant lucra In ucenici ,slab”,
dupa puterea pe care acestia o primiserd, de a alunga duhurile side a
vindeca bolile. In timpul in care ucenicii Il urmau pe Hristos, ei se
curdteau prin lucrarea Duhului Sfant. Mai apoi, insa, adica dupa
Tnviere, Duhul Sfant a lucrat cu mai multd intensitate, ca ,0 impartasire
mai sfanta”. Motivele pentru care Hristos le-a dat ucenicilor Duh Sfant
imediat dupd Inviere au fost doud. Mai intéi, El a vrut s&-i pregateasca
pe acestia pentru marea impartasire cu Duhul Sfant din ziua
Cincizecimii, deoarece nimeni nu se poate impartasi intr-0 masura mai
mare din Duhul Stant daca nu este pregait corespunzator. in ai aoilea
rand, acest dar al Duhului Sfant avea legatura cu iertarea pacatelor, nu
cu Tmpartasirea din Duhul Sfant. Potrivit invataturii Sfantului Grigorie
Palama, impartasirea din Duhul Sfant nu este acelasi lucru cu iertarea
pacatelor prin harul Duhului Sfant. Abia in ziua Cincizecimii, pregatiti
fiind duhovniceste, ucenicii au primit marele dar si s-au facut madulare
ale Trupului invial al lui Hristos. In ziua Invierii, Hristos nu Se afla inca
in ucenicii S3i, dar n ziua Cincizecimii, acestia s-au facut madulare ale
Trupului lui Hristos.
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Atunci cand a avut loc prima aratare a lui Hristos catre ucenicii
Sai, Sfantul Apostol Toma nu era de fatd. Cu toate acestea, si el s-a
invrednicit de vederea Iui Hristos dupa opt zile, adica in dum;mca
urmatoare (loan 20, 24-30).

Dupé& cum spune Stantul Grigorie Palama, de obicei Hristos Se
arata ucenicilor atunci cand acestia erau stransi laolaltd. De aceea,
nefiind de fatd, Apostolul Toma nu a putut sa-L vada si el. In duminica
urmatoare nsa, atunci cand se afla printre ceilalti, s-a invrednicit si el
sa aiba parte de aceasta mare experientd. Prin urmare, suntem sfatuiti
sa nu lipsim de la intéinirile de duminica, pentru ca s& nu Patiny s moi~
ceea ce a patit Toma.
mwe profunda pentru care Toma nu s-a Tnvrednicit
sa-L vada pe Hristos din prima zi. Asa cum talcuieste Cuviosul
Teofilact, Toma era sovaitor si considera imposibild Invierea lui
Hristos. Asadar, el nu ajunsese incd la o asemenea stare
duhovniceasca incat sa-L vada pe Hristos Tnviat. Anterior, am subliniat
faptul c& Hristos Se aradta celor care se gaseau fnir-o stare
duhovniceasca corespunzatoare, pentru ca aratarea Sa sa reprezinte
pentru ei mantuire, nu iad. Se pare insé ca Toma nu ajunsese inca la
maturitatea duhovniceasca cerutd de o asemenea impartasire.

De altfel, faptul ca Hristos a intarziat o saptamana pan3 s3 i Se
arale iui Toma a insemnat ca I1-a lasat acestuia timp pentru a se
pregati. Hristos a amanat aparitia in fata lui Toma ,pentru ca s3 fie
invatat de ceilalti ucenici, iar cele auzite s&-1 facd mai ravnitor si, in
viitor, s&-1 facd mai credincios” (Cuviosul Teofilact). Asadar, a fost
nevole de o saptamana intreagd pentru ca Toma s3 primeascs de la
ceilalti ucenici invatatura trebuincicasa si pentru ca s afle cele
petrecute Tn legatura cu ardtarea lui Hristos, astfel incat sa se aprind3
in el o mare ravna, dar si s& se pocaiasca pentru necredinta sa, iar
aratarea lui Hristos sa ii fie spre mantuire.
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Dupa ce Toma s-a pregatit in mod corespunzator, in momentul
aparitiei lui Hristos, el s-a facut teolog® si a marturisit: Domnul meu si
Dumnezeul meu (loan 20, 28). Aceste cuvinte aratd certitudinea sa
privind cele doua firi ale lui Hristos unite Tntr-un singur ipostas, pentru
ca Domn desemneaza firea omeneascd, iar Dumnezeu, pe cea
dumnezeiascd, si amandoud aceste firi sunt unite n Hristos inviat din
morti (Cuviosul Teofilact).

e .

Asadar, Toma nu a fost necredificios in sensul ateismului, ¢i In
sensul ca nu era Tn stare si primeascd credinta prin vederea de
Dumnezeu. Pentru multa vreme, el s-a aflat la treapta credintei ,din
auzite”, dar dupa aceea a ajuns la credinta ce se nagie din vederea de
Dumnezeu. Exista agadar o mare diferenta intre ateu, care este un om
impotriva lui Dumnezeu, si cel necredincios sau cel neincrezator, care
igi are credinta din auzite, nu din vederea de Dumnezeu.

16

Una dintre aparitiile lui Hristos in fata ucenicilor s-a facut pe
Marea Tiberiadei, in ceasul In care acestia pescuiau in larg (loan 21, 1-14).
Nu vom expune aici faptele legate de aceastd aparitie si nici felul in
care Hristos S-a ardtat, ¢i vom sublinia numai céteva aspecte
interesante.

Primul aspect este ¢& ucenicii nu L-au recunoscut pe
Hristos: ,dar ucenicii n-au stiut ¢& este lisus”. Acest lucru se explica
prin faptul ca, in realitate, aparitiile lui Hristos nu sunt numai prezenta
Acestula, ci reprezinta adevarate revelati dumnezeiesti. Sfantul
Evanghelist loan spune limpede: ,Dup4 acestea, lisus S-a aritat
iarasi”. Hristos Se arita pe Sine Insusi atunci cand voia. Asemenea
aparitii sau transformari ale lui Hristos au fost multe, atét inainte, cat si
dupa Inviere.,

Al doilea aspect este cd aparitia lui Hristos se face in
functie de starea duhovniceasca a oamenilor. Astfel, dupa pescuitul
minunat, primul care L-a recunoscut pe Hristos a fost loan, iar acesta

8 Teologul prin har este cel care ,vorbeste despre Dumnezeu” ca urmare a inspiratiei
dumnezeiesti ce provine din impérisgirea cu harul dumnezeiesc.
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i-a spus si lui Petru: ,$i a zis lui Petru ucenicul acela pe care-l iubea
lisus: «Domnul estel»” lar atunci, Petru si-a incins haina si s-a aruncat
in apé pentru ca s& ajungd mai repede la Hristos. De aici, vedem ca
ucenicul pe care il iubea Hristos si care este expresia vederii de
Dumnezeu 1l recunoaste pe Hristos, in vreme ce Petru, care se gasea
incd la treapta faptuirii, tocmai din cauza lepadarii si a starii de
pocaintd in care se afla, alearga catre Hristos. Stantul Grigorie Palama
spune ca loan era ,mult mai pregatit decat toti ceilalti pentru -a primi
cunostinta dumnezeiasca”, in vreme ce Petru era ,mai grabnic in fapta
decat toti”. Asadar, loan era la treapta teoriei, in vreme ce Petru era
sarguincios spre practica. Acest lucru araté ¢4 teoria 1l recunoaste pe
Dumnezeu, iar practica urmeaza teoriei. Cateodata, se manifestd mai
nti practica, dupa care urmeaza teoria, iar alteori, teoria — care naste
cunostinia — este urmata de practica.

Al treilea aspectare legaturd cu faptul ¢a, atunci cand au
venit pe tarm, ucenicii au vazut jar pus jos si peste pus deasupra si
paine”. Dupd cum spune Sfantul Grigorie Palama, cuvantul
anthrakian® desemneaza in realitate un fel de piele pe care drumelii o
asezau jos, in loc de masa. Asadar, ucenicii au vazut un peste care nu
a fost pescuit din lac, ci a fost creat din nimic, alaturi de o péine. Faptul
¢4 i-a chemat 53 pranzeascd si ¢4 le-a dat El Insusi s& manance arata
ca El este Cel care va darui desfatarea ce va s fie dupa ce Apostolii
vor prinde pesti in mrejele lor, prin propovaduire si prin strangerea
tuturor laolalta intru credinta cea adevérata.

wda
~4

Din expunerea Sfantului Evanghelist Luca Tn legdturd cu una
din aparitiile lui Hristos Tn fata ucenicilor, reiese ca Hristos a méncat in
fata acestora o bucata de peste fript si miere dintr-un fagure. Desigur,
dupa Inviere, Trupul lui Hristos nu mai avea nevoie de hrand, insa El a
procedat in acest fel pentru ca ucenicii s& se incredinteze ¢é nu aveau
in fata lor o naluca, ci un trup transformat si induhovnicit. Fireste,

& {n limba greaca: avBpaiidv. Acest cuvant inseamnd jar 5i este tradus ca atare In
fextul biblic roméanesc.
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deoarece in Trupul lui Hristos de dupa Inviere nu mai exista sistem
digestiv, hrana inghititd a fost dizolvatd prin putere dumnezeiasca.
Agadar, ea nu a fost fransformata In modul in care se petrece acest
lucru in organismul omului. Dumnezeirea a consumat hrana pe care o
mancase Hristos aga cum focul consuma ceara. Acest exemplu se
foloseste in mod conventional, pentru ¢ nu existd o corespondenta
perfectd, deoarece focul care fopeste ceara este intretinut de un
material combustibil, Tn vreme ce trupurile duhovnicesti nu au nevoie
de hrana pentru a se intretine (Sfantul Grigorie Palama).

Faptul ¢& Hristos a gustat din pestele fript si din fagurele de
miere are o semnificatie simbolica. Firea omeneascd seamand cu
pestele care inota n apele viefii pline de iuteald si de desfatari trupesti.
Hristos a luat asupra Sa aceastd fire si a unit-o in ipostasul Sau cu
firea dumnezeiasca, a curatit-o prin focul Dumnezeirii (pestele fript) de
toatd aplecarea spre inversunare si a umplut-o de foc sfant, facand-o
asemenea lui Dumnezeu. Fagurele cu miere seamanad cu firea
omeneasca, pentru cd, la fel cum mierea std in fagure, asa st si
comoara minii in trupul nostry, iar mai ales la cei care cred, harul
Duhului Sfant salasluieste in suflet si in trup. Hristos gustd din
acestea, deoarece considerd ci hrana Sa este mantuirea fiecaruia
dintre noi (Sfantul Grigorie Palama).

in plus, folosirea de catre Hristos, dupd Invierea Sa, a
simbolurilor painii $i a pestelui infatiseaza chipul lucrarii Sale pentru
mantuirea omului, mai ales sub forma tainei sfintei Impartasanii, pentru
ca omul se Impartaseste din painea vie si din pestele viu, care este
Insusi Dumnezeul-Om Hristos, Cel care a luat asupra Sa firea noastr3
omeneasca si a Indumnezeit-o, dupa care S-a oferit pe Sine nou3,
pentru ca si noi s8 ne indumnezeim. Desigur, Tndumnezeirea prin
sfintele Taine si, mai ales, prin Sfanta Impértasanie nu se face in mod
mecanic sau magic, ci in functie de starea duhovniceasca in care ne
aflam. Asadar, taina sfintei impartasanii lucreaza dupa starea noastra
duhovniceasca.
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18

intr-una din apar;t:;ie Sale in fata ucenicilor, vazand ca in inima
acestora se aflau indoieli in ceea ce H privea, Hristos a spus: Vedet/
mainile Mele si picioarele Mele, ¢a Eu Insumi sunt; pipaiti-Ma si vede,n
& duhul nu are carne si oase, precum Mé vedeti pe Mine c& am (Luca
24, 39). De aici ne dam seama ca Hristos avea trup, deci nu era doar
in imaginatia ucenicilor, dar Trupul S&u nu era ca mai inainte.

Se cunoaste faptul ¢, prin intruparea Sa, Hristos a luat fire
omeneasca si S-a facut om desévérsit, luand, desigur, asupra Sa si
asa-numitele patimi nepacatoase , intre care, posibilitatea ca trupul sa
sufere vatamari, moarted4, foame, sete, oboseald, somn etc. Dupa
Tnviere, ins3, Hristos a lepadat toate aceste patimi firesti, adic
~atdmarea trupului, foamea, setea, somnul, oboseala si toate cele
asemenea lor". Desi a lepadat asa-zisele patimi nepacatoase, El a
ramas cu trup si cu suflet. Atunci cdnd S-a indltat la cer, Hristos a fuat
cu Sine trupul si sufletul, ratiunea si gandul, voirea si fapta. Asadar, El
sade de-a dreapta Tatalui cu intreaga fire omeneasca indumnezeita.
In acest fel, Hristos lucreaza si ca Dumnezeu, prin pronie, dar si ca
om, amintindu-Si de lucrarea Sa de pe pamant si cunoscénd ca | se
Inchind Tntreaga faptura rationald (Sfantul loan Damaschin).

Trupul Inviat al lui Hristos nu mai era supus patimii si mortii, ¢i
era Tmpodobit in slava sféntd, dar ,la infatisare era ca mai Tnainte”
(Macarie Hrisochefalul). Astfel, chiar dacd a lepadat toate patimile
nepacatoase, a -pastrat trasaturile naturale, ,adica infatisarea
exterioara, cum era, cét era, asezarea parului si liniile trupului”. Daca
S-ar fi lepadat si de acestea, nu ar mai fi avut trup adevarat, ¢i numai o
extindere a acestuia sau o iesire din canoanele firii omenesti (Cuviosul
Nicodim Aghioritul).

Prin intrupare, Hristos nu a iesit din canoanele firii omenesti. fn
acelasi fel, dupa Invierea Sa, trupul omenesc indumnezeit nu a trecut
peste cele ce sunt firesti naturii umane, adica nu a eliminat trasaturile

8 Nu ins& i stricBciunea, adicd descompunerea trupului dupd moarte, decarece
Trupul lui Hristos era unit cu Dumnezenrea
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omenesti. Acest lucru a avut loc deoarece, dupa ,unirea celor doua firi
total diferite, trasaturile acestora au rdmas neschimbate” (Sfantul loan
Damaschin). De altfel, acesta este si motivul pentru care, desi Se afia
in ceruri, Hristos este Tnfatisat de Biserica cu trup. In ceruri, Hristos nu
are nici carne, aga cum o stim noi, dar nici nu este far3 trup sau fara
materie, ¢i este undeva pe la mijloc (Sfantul Grigorie Teologul). El are
trup duhovnicesc, nesupus- stricAciunii, care totusi, este trup. Hristos
va raméne Tn veac Dumnezeu-Om, pentru c&, de cand s-au unit, cele
doua firi ale Sale sunt nedespartite.

In plus, si sufletul lui Hristos stie fara vreo Tndoiala ca este unit
in ipostas cu Dumnezeu Cuvantul si c& este Inchinat si slavit alaturi de
Dumnezeu, ca suflet al lui Dumnezeu, nicidecum ca un simplu suflet
(Sféntul loan Damaschin). 4

Asadar, lepadandu-se de moarte si de patimile nepacatoase,
trupul inviat al lui Hristos a rémas trup duhovnicesc, asemenea lui
Dumnezeu, insd descriptibil §i avand toate trasaturile caracteristice pe
care le avusese i Tnainte. El strabatea distante uriagse in interval de
secunde, intra si iesea prin usile inchise si a iesit prin ,morméantul
inchis”, fiind insa trup adevarat, nu o fantoma. De multe ori, Hristos nu
era inteles de ucenicii Sai, care {l considerau un om obisnuit, deoarece
El nu voia sa Se descopere. Hristos Se descoperea numai atunci cand
voia, iar ucenicii recunosteau ca El este Domnul.

19

Pana in acest moment, am vazut ¢4 Invierea lui Hristos a adus
oamenilor bucurie si desfatare, deoarece prin ea, a fost biruitd
stapanirea mortii, a diavolului i a pacatului. Trebuie Insa subliniat c3
invierea Iui Hristos a folosit S mgenlor Si tuturor fapturilor rationale.

Intr-0 omilie rostitd in ziua de Paste, Stantul Grigone Teologut
spune: ,astazi se face mantuire in lume, a celor vazute si nevazute”.
Aici se vorbeste despre mantuirea ‘ingerilor. Cum ar trebui s
intelegem aceste cuvinte?

Stim ¢a, dupd caderea lui Lucifer, ingerii se indreptau cu
greutate spre rau, adica, desi nu puteau sa se gandeasca la rdu, inca
nu dobandiserd caracter neschimbat. Cuviosul Nichita Stithatui spune
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c3, prin Invierea lui Hristos, ingeril s-au lepadat de orice posibilitate de
a cadea. Acum ei nu se mai tem de modificare sau de transformare
spre rau si de caderea care ar rezulta dintr-o asemenea transformare.
Asadar, ingerii au dobandit neschimbarea. insd aceastd neschimbare
nu este dobandita prin firea lor, ci prin harul lui Dumnezeu.

In plus, Tnvierea lui Hristos le-a adus puterilor ingeresti si 0 alta
desfatare, pentru ca tagma ingereasca, vaduvitd dupa caderea
diavolilor, s-a reintregit cu sufletele camenilor care s-au méantuit, drept
care, s-au adeverit cuvintele: ,cele de sus s-au mplinit”. De
asemenea, Ingerii s-au desfatat pentru mantuirea oamenilor. Dac3,
aga cum a spus Hristos, in cer se face multé bucurie pentru fiecare om
care se pocaieste, cu atat mai mare a fost bucuria atunci cand s-a
mantuit intreg neamul omenesc (Zonaras).

Sténtul Grigorie Teologul afirma ca este convins de faptul ca, in
ziua Invierii, puterile ingeresti s-au bucurat si au praznuit alaturi de noi,
pentru c& ingerii sunt iubitori de Dumnezeu si de oameni. Gandindu-se
la aceste cuvinte, Sfantul Nicodim Aghioritul spune ¢& este un lucru de
neinteles ca ingerii s& se bucure pentru mantuirea noastra, iar noi,
care ne-am méantuit, s& nu ne bucurdm si sa nu praznuim alaturi de
ingeri aceasta sarbatoare a mantuirii lumii,

20

Ziua Invierii se mai numeste si Paste. Acest cuvant este repetat
in multe tropare ale Biserici i aduce crestinilor bucurie
duhovniceasca.

Asa cum spune Sfantul Grigorie Teologul cuvantul Pasha®
(Paste) provine din evreiescul Fasca, litera f devenind p, iar litera ¢
devenind 1. in limba ebraica, cuvantul Pagte inseamna trecere, fiind
cunoscuta sarbatoarea Pastilor, In timpul careia evreii isi aminteau de
trecerea minunatd prin Marea Rosie. Desigur, dupa cum afirma si
Sfantul Grigorie Teologul, exista unii care cred c& Pasha provine din

b \Jytﬂ 11

8 In limba greaca: Naoya.
8 In limba romana, cuvantul Pa§te a patruns pe filiera limbii latine, care cunoaste
forma pascha.
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cuvantul pashin®? (a patimi) si inseamna Patima lui Hristos pentru noi,
insd cea mai buna interpretare este prima.

Asa cum poporul israelit sdrbatorea trecerea Marii Rosii si
dobandirea libertatii, la fel si lerusalimul cel dupa har sarbatoreste
noua trecere de la moarte la viatd. Aceasta este interpretarea pe care
Sfantul Grigorie Teologul o-d& inir-o predicé rostita in ziua de Pagte.
Preluand aproape fara modificare anumite texte ale Stantului Grigorie
Teologul, Sfantul loan Damaschin scrie: ,Ziua Tnvierii, popoare, sa ne
luminam! Pastile Domnului, Pastile! Ca din moarte la viata si de la
pamant la cer, Hristos-Dumnezeu ne-a trecut pe noi, cei ce cantam
céntare de biruintd”.

Sarbatorind Pastele, Cuviosul losif Vrienios, care a fost ucenic
al Sfantului Grigorie Palama si indrumator al Sfantului Marcu
Evghenicul, analizeazd intelesul teologic al acestui praznic
fmparatesc. Pagtele inseamna trecerea de la_intuneric la luming,
iesirea din lad’pe pamant, ridicarea de la pamant la ceruri, , mutarea de
la moarte la viatd, Tnvierea muritorilor cazuti, rechemarea exilatilor
alungati din Rai, scoaterea din striciciune a celor robiti, viata
adevaratd a celor credinciosi, bucuria intregii lumi si cinstea Sfintei
Treimi. Semnificatile Pastelui sunt fard numar, pentru ca la fel de
multe sunt si fetele harului care insoteste aceasta sarbatoare. Pagtele
este alinarea sufletelor, desfatarea gandurilor, odihna trupurilor,
luminarea ochilor, dulceata rostirii, veselie, caldura, pace i bucurie.

Sarbatoarea_Invieril lui Hristos are loc o datd pe an, dar mai
existd si Pastile din fiecare saptamana. Sfanta Liturghie si Tmpéﬂésirea
i Trupul i cu Sangele lui Hristos fac posibil ca fiecare om sa se
lmpartagzeasca din lumina Pastelui. Stantul Toan Gura dé Aur afirma T
acest sens: ,Pastele nu Tnseamnd post, ci jertfa si dar, Inseamna
fiecare strangere laolaltd a credinciosilor”, pentru ¢, de fiecare data
cand ne adunam la sfanta Liturghie, plinind ceea ce ne cere Biserica,
puterile lui Satana sunt nimicite (Sfantul Ignatie Teoforul), iar noi
dobéndim simtirea ¢a moartea a fost biruita.

Pagtele nu este numai sarbatoarea in sine, ca mutare de la
moarte la viatd, ci este Insusi Hristos. De altfel, mantuirea omului nu
poate fi conceputd fard Dumnezeul-Om, pentru ca El este calea,

8 In limba greaca: waayeiv.
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adevarul si viata. El este invierea oamenilor. De aceea, in canonul
sarbatorii Pagstelui, Sfantul loan Damaschin |l numeste pe Hristos
Pagte. El scrie: ,O, Pastile cele mari si preasfinte, Hristoase! O,
intelepciunea si Cuvantul si Puterea Iui Dumnezeu”. Aceasty
caracterizare are legatura cu ceea ce a spus si Sfantul Apostol Pavel:
Pastile nostr Hristos S-a jertfit pentru noi (1 Cor. 5, 7).

- Asadar, prin Hristos, Care este Pagtele cel viu, putem si noi s3
tréim Pastile, care inseamnd trecerea noastra de la moarte la viata.

21

Sféantul Grigorie Teologul spune ca exista trei feluri de paste:
Pagtele dupa lege, Pastele dup har si Pastele veacului ce va s fie.

Pastele dupa lege, in timpul caruia iudeii sarbatoreau trecerea
priMMar_ea_,B“ggg era o rememorare a amaraciunii robiei din Egipt, dar
$i a eliberarii lor cu ajutorul lui Dumnezeu. Era un Paste ,al
recunogtintei si al rugciuni”. In realitate, acest Paste reprezenta
preinchipuirea propriului nostru Paste.

Pastele sfantului har este Invierea lui Hristos prin care se face
trecerea ,de la moarte la viata si de la pamant la cer’, Sfantul Grigorie
Teologul spune: ,O, Paste mare si sfant si curatirea intregii lumi”. Fars
impartagirea din Hristos si fard comuniunea cu El exista numai moarte
$i robie. Asa cum afirma Sfantul Grigorie Sinaitul, ,cel care nu vede, nu
aude si nu simte duhovmceste este mort”. Prin urmare, Pastele este
venirea lui Hristos in inim3. Sfantul Maxim Marturisitor! se axprima
foarte sugestiv: ,Pastele este venirea Cuvantului in gandul oamenzlor”
Atunci cand I primeste pe Hristos, omul traieste cu adevérat,
Hristos Se face Tn el viata si suflet al sufletului sau, ,suflet al celei de -8
doua i mv:eri a oamem!or” (Cuwosul Nil).

Cu putin 'tsmp inainte de moartea Sa, atunci cand savérsea Pastele, la
Cina cea de Taina, Hristos a spus: nu voi mai bea de acum din acest
rod al viel pand in ziua aceea cédnd 1l voi bea cu voi, nou, intru
impdratia Tatdlui Meu (Matei 26, 29). Fara indoial&, prin aceste
cuvinte, Ei vorbeste despre Pagtele lmparatlel Cerurilor. Pagtele vietii
de acum este o ceremonie in comparatle cu Pastele veacului ce va s
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fie. Atunci, ingerii vor avea mai multd comuniune cu Hristos, deoarece
Cuvantul va descoperi si va Tnvata ,ceea ce acum este Tnvatat numai
in parte” (Sfantul Grigorie Teologul).

Crestinii se nevoiesc pentru a trece de la Pagtile ca ceremonie
la Pastile sfantului har, iar de acolo, la Pastile veacului ce va sa fie.
Asadar, aceasta sérbatoare are un inteles si un scop profund. Nici o
altd sarbatoare nu tinteste atat de sus si nu potoleste setea si foamea
duhului omenesc.

In timpul sarbatoririi Pastelui evreilor, se junghia un miel de un
an neprih@nit si fara meleahna. Acesta era preinchipuirea mielului
crestin, adica a lui Hristos, Care este neprihanit si desavarsit. El S-a
jertit si Se da pe Sine crestinilor pentru ca acestia sa se uneasca cu El.

22

Tnvierea lui Hristos nu trebuie sarbatoritd ca un eveniment
istoric si social, ¢i ca unul existential, ceea ce echivaleaza cu
impartasirea din harul Tnvierii. Postul de dinaintea sarbatorii, care
dureaza sapte saptamani, i nevointa ascetica tintesc spre desavarsita
impértasire din taina Invierii.

Ins&, asa cum ne invaid toti Sfintii Parinti, pentru acest lucru,
este nevoie atdt de curdtirea simjurilor trupesti, cét si de cea a celor
sufletesti. Omul are trup si suﬂet si de aceea are simiuri trupesti si
simturi sufletesti. Intr-un tropar, Sfantul loan Damaschin scrie: o8 ne

nurnhm mmh;mlr\ ol 0l unAern me Llivietss n{'wan.mnﬂ o ar\nn;—mnmi-
s keI 5§ uaiuiu WL s wdid FAVIVEwE S o P sl W i W s uuy Wpsita LA

luming a Tnvieri. Si, cantandu-1 cantare de biruinta, Tuminat s3-L auzim
zicdnd: bucurati-va". Agadar, curdtirea este o conditie necesara pentru
vederea de Dumnezeu si pentru comuniunea cu Acesta. Sfantul
Crigorie Teologul spune: ,De aceea, s& te curdtesti mai intéi pe tine
pentru ca sa se curateasca si cei din jurul tau”.

Scopul vietii duhovnicesti este ca omul sd se uneasca cu
Hristos Tnviat din morti si sa 1l vadd pe Acesta in inima sa. Hristos
inviaza in inimad, omorand gandurile de razvratire care sunt sadite
acolo de diavoli si zdrobind patimile si atacurile pacatului, la fel cum a
zdrobit pecetile mormantului (Sfantul Maxim Marturisitorul).  Prin
urmare, nu suntem in fata unei sarbatori exterioare gi ceremoniale, cia
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unui praznic launtric si existential. Astfel prtvmd lucrurile, Sfantul
Grigorie Teologul ne indeamna sa nu facem din inviere o petrecere
lumeasca, ci sa o sarbatorim cu sfintenie si sa ne indepartam de duhul
lumesc. R

Impartagirea din taina Invierii inseamna trairea Indumnezeirii.
Cel care a Inceput s inteleaga puterea tainic a Invierii a cunoscut din
experientd scopul pentru care Hristos a zidit lumea (Sfantul Maxim
Marturisitorul). Cu adevarat, omul a fost creat pentru a ajunge la
indumnezeire, iar lumea - pentru a se sfinti prin om. Prin urmare, cei
care incep sa inteleaga puterea tainica a invierii ajung la indumnezeire
si Tmplinesc scopul existentei lor pe pamant. In acest fel, acestia
dobéndesc o mare cunostinta.

Sfantul Apostol Pavel ne recomanda tuturor s dam vietii
noastre un asemenea curs, scriind c&, prin Botez, ne-am ingropat cu
Hristos in moarte, ,pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin
slava Tatalui, asa s& umblam si noi intru innoirea vietii” (Rom. 6, 4).
Aceasta renagtere este absolut necesara, pentru ca altfel, omul moare
duhovniceste, dupa cuvantul Apostolului Pavel: caci dacd vietuiti dupé
trup, veti muri, iar dacé ucideti cu Duhul faptele trupului, vefi fi vi. Caci
cati sunt manati de Duhul lui Dumnezeu, sunt fii ai lui Dumnezeu
(Rom. 8, 13-14),

* Kk

invierea Iui Hristos este cel mai mare eveniment din istorie. Ea
inseamnd invierea si indumnezeirea firi omenesti si nadejdea de
indumnezeire si de Tnviere a propriului nostru ipostas. Pentru ¢a s-a
gasit tratamentul, acum existd sperantd de viatd. Prin Invierea Iui
Hristos, viata si moartea capata un alt inteles. Deja nu mai consideram
ca viala este reprezentatd de totalitatea evenimentelor istorice, ci de
comuniunea cu Dumnezeu. De asemenea, nu mai consideram c3
sfarsitul acestei vieti fnseamnad moarte, pentru cd moartea este
indepartarea omului de Hristos, in vreme ce despértirea sufletului de
trup nu este decat un somn temporar. Tocmai pentru c& se simte in
comuniune cu Hristos Tnviat din morti, Sfantul Apostol Pavel poate s&
marturiseasca: Cédci sunt mcredmtat ca nici moartea, nici viata, nici
ingerii, nici stapénirile, nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici
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puterile, nici indltimea, nici addncul $i nici o alté faptura nu va putea 58
ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos lisus,
Domnul nostru (Rom. 8, 38-39).

Intr-un cuvant de nvatatura — un adevarat imn de biruinta - al
Sfantului loan Gura de Aur, se spune ¢4, prin Invierea lui Hnstos au
fost depasite toate problemele omenesti:

Nimeni nu trebuie s& pldngd pentru sarécie si, in general,
pentru lipsa celor necesare, pentru c& ,s-a aratat imparatia cea de
obste”.

Nimeni nu trebuie s3 jeleasca pentru pacatul pe care l-a facut,
pentru ca ,din mormant iertare a rasarit”.

Nimeni nu trebuie s se teama de moarte, pentru ca ,ne-a
izbavit pe noi moartea Mantuitorulu”.

Acest ,nimeni” este absolut, pentru cA izvoraste din invierea lui
Hristos. Cu cat ne inchidem mai mult in relativ i ne indepartam de
absolutul lui ;nimeni”, cu atat mai mult vom plange, vom jeli si ne vom
teme.

Octombrie 1984
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Indltarea Domnului

La patruzeci de zile dupé Invierea Sa, Hristos S-a inaltat la
ceruri, de unde venise, asa cum El Insusi le-a spus candva ucenicilor
Sai: Va sminteste aceasta? Daca veti vedea pe Fiul Omului suindu-Se
acolo unde era mai inainte? (loan 6, 61-62). Desigur, acest lucru nu
inseamna c&, incepand din ceasul intruparii, Hristos nu a mai existat
ca Dumnezeu in ceruri, ¢i inseamna ca avea s& urce acolo mai tarziu,
cu trup omenesc. De alifel, coborérea Sa din ceruri se inelege ca
bunavoire dumnezeiasca, nu ca mutare din loc.

in intervalul dintre Tnviere si inaltare, Hristos S-a aratat
ucenicilor Sai de mai multe ori. El le-a dezvalu:t acestora tainele
Imparatiei lui Dumnezeu, dupd cuvantul Sfantului Evanghelist Luca:

..cdrora S-a gi infétisat pe Sine viu dupa patima Sa prin multe semne
doved;toare aratandu-li-Se timp de patruzeci de zile si vorbind cele
despre Impératia lui Dumnezeu (Fapte 1, 3).

Sarhatnarea ‘mnargtaaang a2 !na!faru are o mare Empeﬁanéé

pentru viata crestind §i duhovniceascd, pentru c3 este legata de
indumnezeirea omului. In continuare, prin prezentarea celor mai
importante aspectele hristologice ale acestui praznic imparatesc, vom
incerca sa-i intelegem insemnétatea.
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Pentru inceput, este necesar sa vedem ce anume spune Sfanta
Scripturd despre Inaltarea Domnului. Acest mare eveniment .
imparatesc este proorocit in Vechiul Testament si este infatisat in Noul
Testament. Nu vom expune aici toate fragmentele care contin referiri
la aceastd sarbatoare, ¢i numai pe cele mai graitoare, cu atat mai mult
cu ¢ét, in analiza care urmeazd, vom prezenta si alte texte care se
referd la inaltarea lui Hristos.

in Vechiul Testament, exista profetii despre sfanta Inaltare, asa
cum existd pentru toate celelalte evenimente Tmparatesti. Profetul
lezechiel a avut o vedenie care se refera cu certitudine la Inaltarea lui
Hristos: Atunci slava Domnului s-a dus de la prag si s-a asezat pe
heruvimi. lar heruvimii, intinzénd aripile, s-au ridicat de la pdmant
fnaintea ochilor mei gi s-au dus insofiti de rofi si s-au oprit la poarta
cea dinspre rasarit a templului Domnului, $i slava Dumnezeului lui
Israel era asupra lor (lezechiel 10, 18-19).

O profetie si mai reprezentativa care se refera la Inaltarea lui
Hristos este cuprinsd in Psalmii lui David. Intr-unul din acesti psalmi
este scris; Suitu-S-a Dumnezeu intru strigare, Domnul in gias de
trémbita (Ps. 46, 5); iar intr-un alt psalm, se spune: Si a plecat cerurile
§i S-a coborét i negurd era sub picioarele Lui. Si S-a suit pe heruvimi
si a zburat; zburat-a pe aripile vantului (Ps. 17, 11-12).

Din analize anterioare cunoastem faptul c& revelatile lui
Dumnezeu din Vechiul Testament au fost revelatii ale Cuvantului
neintrupat. Ceea ce s-a proorocit In Vechiul Testament s-a Infaptuit
prin intruparea lui Dumnezeu Cuvantul. Asadar, in Noul Testament se
vorbeste de multe ori despre Tnaltarea Iui Hristos. in continuare, vom
analiza trei categorii de referiri la Insltarea Domnului.

Mai Tntéi detoate, despre Tnéltare vorbeste Insusi Hristos in
invatatura Sa. Adresandu-Se ucenicilor Sai, inainte de a patimi, £l a
spus: legit-am de la Tatal si am venit In lume; iarasi las lumea si ma
duc fa Tatal (loan 16, 28). De asemenea, cu o alta ocazie, Hristos a
afirmat: nimeni nu s-a suit in cer, decét Cel ce S-a coborat din cer
(loan 3, 13).
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fnal doilea rand, subiectul Indltarii se regaseste in relatarile
unora dintre Evanghelisti. Mai concret, este vorba despre Sfantul
Evanghelist Marcu (Marcu 16, 19) si despre Sfantul Evanghelist Luca,
la acesta din urma, atat in Evanghelia sa (Luca 24, 50-53), cat si in
Faptele Apostolilor, la scrierea cérora a participat nemijlocit (Fapte 1, 3
si 9-10). Améanunte despre Inaltare, ca si despre felul in care aceasta a
avut loc, sunt cuprinse in Cartea Faptelor Apostolilor, asupra careia
Vom arunca o privire mai jos. ‘

Inal treilea rand, existd multe fragmente apostolice din
care putem vedea lipsa oricérei Indoieli a Apostolilor in legatura cu
acest eveniment. In vechea Biserica, Indltarea era unul dintre
simbolurile fundamentale din ceremonia Botezului; cu alte cuvinte, ea
era inclusa fn marturisirea de credintd de dinainte de Botez. Atunci
cand se referd la cele mai importante aspecte ale lucrarii mantuitoare
a lui Hristos, adica a lucrarii sfintei iconomii, Sfantul Apostol Pavel
include si Indltarea: Dumnezeu S-a aratat in trup, S-a indreptat in
Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri, a fost
crezut in lume, S-a indltat intru slava (I Tim. 3, 16). Referindu-se la
puterea Tatalui, el spune cd pe aceasta Dumnezeu a lucrat-c In
Hiistos, sculandu-L din morti si asezdndu-L de-a dreapta Sa, in ceruri
(Efes. 1, 20). Desigur, asa cum am mai spus, puterea Tatalui este si
puterea Fiului. Dupa ce ne-a curdtit de pacat, Hristos a sezut de-a
dreapla slavei, intru cele prea inalte (Evrei 1, 3) si a fagaduit tuturor
celor care se vor uni cu El ¢& vor sedea si ei pe tronul Tatalui Sau;
Celui ce biruieste ii voi da s& sada cu Mine pe scaunul Meu, precum Sf
Eu am biruit si am gezut cu Tatdl Meu pe scaunul Lui (Apoc. 3, 21).

Din fragmentele pe care le-am expus reiese foarte clar faptul ca
Biserica d& o mare importanta evenimentului sfintei Inaltari, deoarece,
aga cum vorn vedea in continuare, Inaltarea lui Hristos exprima cel mai
adanc inteles al vietii duhovnicesti.

2

Inainte de a intra in teologia Inaltari trebuie sa vedem de ce
anume Hristos S-a inaltat la patruzeci de zile de la Invierea Sa, avand
in vedere faptul cd El nu a ficut niciodatd ceva fira un motiv
determinat. Toate au avut un anumit scop.
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invocand maruriile Sfantului Grigorie al Acragandelor si ale lui
Macarie Hrisochefalul, Sfantul Nicodim Aghioritul spune c&, prin
intrupare, Hristos a primit trei nasteri: prima din Fecioara Maria, a doua
prin Botez si a treia prin Inviere. In toate cele trei nasteri, El a fost
numit infdi nascut, pentru ca a fost intéi nascut ,intre multi frat”, in
sensul existentei Sale in trup, apoi a fost intai nascut al noii zidiri gi, In
al treilea rand, a fost intdi nascut din morti. Daca privim cu atentie,
vom observa c3, la patruzeci de zile dupa fiecare din aceste trei
nasteri, a avut loc un eveniment important: la patruzeci de zile dupa
Nastere, Hristos a fost adus la templu, fapt ce corespunde sarbatorii
Tntémpinérii Domnului; la patruzeci de zile dupa Botezul Sau in raul
lordan, 1-a biruit pe diavolul care 1l ispitise de trei ori; la patruzeci de
zile de la Inviere, S-a indltat la ceruri, unde a adus Tatalui S3u jertfa
firii noastre.

. Desigur, Hristos ar fi putut sa urce la ceruri cu firea omeneasca
imediat dupa Invierea Sa, dar nu a facut acest lucru pentru ca Invierea
s# nu pard o inchipuire. Dupa Inviere, Hristos S-a arétat ucenicilor Sai
si a facut minuni, Intarind astfel credinta acestora si facandu-i martori
ai invierii Sale. Dupa ce le-a spulberat indoielile legate de adevarul
Invierii si le-a spus ce avea sa se intAmple in legatura cu venirea
Duhului Sfant si cu Inaltarea, Hristos i-a facut pe ucenici martori ai
Inaltarii (Sfantul Atanasie cel Mare). Astfel, s-a constituit o marturie de
netagaduit a acestui eveniment hotérat de Dumnezeu.

In fine, din multa Sa iubire de oameni, Hristos S-a smerit prin
intelegerea si prin acceptarea neputiniei omenesti. Asa cum a luat
asupra Sa toate acele patimi nepacatoase, la fel a inteles si neputinta
firi omenest i S-a golit pe Sine, savarsindu-ie pe (vaie astiel incat sa-
| méntuiasca pe om.

Nu se poate face o ierarhie a praznicelor impéaratesti. Fiecare
dintre acestea este un eveniment méntuitor rlnduit de sfanta
iconomie, prin care Hristos a lucrat méntuirea neamului omenesc.
Hristos S-a intrupat, a propovaduit, a patimit, a nviat si S-a inditat la
ceruri. Intre toate acestea existd o unitate minunata. Indltarea este
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ultimul praznic imparatesc, in sensul ¢d este punctul final al lucrarii de
mantuire a neamului omenesc.

Totusi, Sfintii Parinti stabilesc o anumitd comparafie prin
determinare a acestor sarbatori. Spunem prin determinare, deoarece,
dacd Hristos nu S-ar fi intrupat, nu ar mai fi existat Invierea $
Inaltarea, iar daca nu ar fi inviat, zadarnicé ar fi fost Intruparea.

Analizand dimensiunea si valoarea Inaltarii, Sfantul Epn‘ame
Episcopul Ciprului, spune ¢& multi cameni 0 considers mai_prejos
decat celelalte sarbatori, deoarece nu ii cunosc insemnatatea. insa, la
fel cum capul este podoaba trupului, sarbitoarea Inaltarii este
podoaba tuturor sarbatorilor si plinirea tuturor praznicelor imparatestics:
prima sarbatoare este infricogatoarea si minunata Nagtere a lui Hristos
dupa trup; a doua este sarbatoarea Bobotezei, la care Dumnezeu S-a
aratat intr-o masura mai mare decét la prima; a treia este sarbatoarea
invierii, care a fost mai slavitd decat celelalte, deoarece, prin ea,
moartea a fost biruita, dar nici aceasta nu a avut plinatatea desfatarii,
deoarece Hristos Se afla inca pe pamant. insa praznicul Tnélgérii le-a
umplut pe toate de bucurie, pentru ¢d, dupa ce a deschis cerurile,
Hristos ne-a dat sa vedem priveliste straina, adicé ,propriul nostru trup
asezat pe tronul imparatesc”. Prin urmare, insemnatatea inaltéri
consta In aceea ca, dupa ce a fost indumnezeita prin unirea cu firea
dumnezeiasca in ipostasul Cuvantului, firea omeneasca a fost asezata
pe tronul imparatesc, de-a dreapta lui Dumnezeu Tatal.

Prin intruparea Sa, Hristos a indumnezeit firea omeneasca.
insa oamenii nu cunosteau prea mult din méretia slavei Sale si tocmai
de aceea nu L-au putut cunoaste intru adevar, L-au clevetit gi, in cele
din urma, L-au rastignit. Insa, atunci cand Hristos S-a inaijat ia ceruri,
oamenit au cunoscut ¢ine este El cu adevaral. Astfel, prin !naitare
lucrarea lui Hristos a umplut lumea de cunocagterea lui Dumnezeu
(Sfantul Diadoh al Foticeei).

Referindu-se la cele doud mari sarbatori, adics la Inviere si la
inaitare, Sfantul Atanasie cel Mare spune ca sérbatoarea Invierii ne
daruieste armele biruintei asupra mortii, n vreme ce Inaltarea lui
Hristos ne urca la cer. Cu alte cuvinte, dupd ce este schimbata

8 In continuare, nu se face enumerarea tuturor praznicelor impéréatesti, ¢f numai a
celor considerate mai imporiante.
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comportarea omului pe pamént, el este urcat la ceruri. Prin urmare,
biruinta asupra mortii este o lucrare diferita fatd de urcarea firi
omenesti la tronul Iui Dumnezeu. Tocmai de aici intelegem
superioritaiea !naitam sau, ca sa ne exprimdm mai bine, prin acest
eveniment putem constata desavarsirea sl plinirea sfintei iconomii.

O alta diferenta dintre Inviere si Inaitare este ¢a ucenicii nu au
vazut Tnceputul fnvsem ci numai sfarsitul ei - pentru ¢& nimeni nu L-a
vazut pe Hristos in ceasul in care a iesit din mormant, El find vizut
abia dupa aceea, cand El fnsusi a voit s3 fie vazut — in vreme ce, in
cazul Inaltarii, ucenicii i-au vazut inceputul, adica L-au vazut pe Hristos
cum Se ridica fa ceruri, si cautau cu privirea in sus pentru a-i vedea
sfarsitul (Macarie al Filadelfiei).

Din nou trebuie s& spunem c3 evenimentele Tmparatesti sunt
unite intre ele si nu se poate s& acordam o importantad mai mare unuia
sau altuia dintre ele. Totusi, in functie de receptarea lor de citre om,
putem sa observam anumite diferente, avand in vedere faptul ca, de-a
lungul vietii duhovnicesti si pe parcursul urmérii lui Hristos, exista un
traseu ascendent. Mai intéi, ne nastem in Hristos, dupa aceea, biruim
stapénirea diavolului si inviem, iar in cele din urma, putem sa traim
indumnezeirea. Sfintii  Parinti leaga sarbatoarea inaltari  de
indumnezeirea omului.

in acest context, Sfantul Grigorie Palama spune c& Invierea
este specifica tuturor oamenilor, in vreme ce Inltarea are loc numai in
cazul sfintilor. Acest lucru nseamna c&, prin invierea Sa, Hristos a
biruit moartea §s a oferit tuturor darul Tnvierii, pentru ¢3 toti vor Tnvia la
Céa Ue-a Doua Veriire a iui Hiisios, si cei arepll i cel pacatosi, dar nu
se vor inalta cu totii. Numai cei drepti, adica cei i indumnezeiti, se vor
invrednicl de aceastd mare traire. Sfantul Apostol Pavel marturiseste:

cel morfi Intru Hristos vor invia intéi, dupa aceea, noji cei vii, care vom
fi ramas, vom fi répiti impreuna cu ei, in nori, ca s Intdmpinam pe
Domnul in vézduh (| Tesal. 4, 16-17).

Agadar, cu totii vor invia, dar numai dreptii se vor inalta si vor fi
rapiti in nori pentru a-L intAmpina pe Hristos venind din cer. Aceasta
presupune o mai mare unire $i comuniune cu El. Cei care particip4 la
Inaltare participa practic la indumnezeire si tocmai de aceea, din punct
de vedere soteriologic, Ina!tarea este o sarbatoare mai insemnata.
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Din mvatatura Sfintilor Parinti pe care am infatisat-o anterior se
vadeste !"‘ﬁpedé faptul ¢a intelesul Sarbafmn nu este numai hristologic,
¢i si antropologic. Prin :naitarea Sa la cerur, Hristos a Tnaltat gi firea
noastra omeneasca.

De altfel, scopul lucrarii sfintei iconomii a fost ,ca Hristos sa nu
ne lase pe pamant, ¢i s& ne inalte la ceruri. Peniru ca acolo este
adevirata mantuire si acolo ne vom desfata din dulceata vederii
preabunului nostru Imparat” (Sfantul Nicodim Aghioritul).

Coborarea- Cuvantului de la cer la pdmént nu a insemnat o
deplasare spatiala a Acestuia, ci o buﬁavmre dumnezeiasca, pentru ¢
El nu Si-a lasat nici un moment fronul, ¢i a sezut pe acesta tara
incetare, alaturi de Dumnezeu Tatal !ar acum, prm !naitarea Sa,
Hristos nu ridicd la ceruri Dumnezeirea, pentru cd El nu a fost
niciodata despéartit de Parintele Sau, c aseaza pe tronul ceresc firea
noastra pe care a luat-o asupra Sa.

Asadar, prin praznicul {naitarii, sarbatorim Intronarea in ceruri a
firii noastre. O daté cu Invierea si cu Inaltarea firil omenesti, sarbatorim
si inceputul invierii si Inaltarii fiecarui credincios n parte. De aceea,
atunci cand omul parlicipa la Inaltarea lui Hristos, el nu mai este un om
de pe pamant, aga cum era pﬂmul om, ¢i este o al cerului, aga cum a
fost cel de-al doilea om, adica Hristos (Sfantul Grigorie Palama).

 Exprimarea care spune ca, dupa ce S-a indltat la cer. Hristos a
sezut de-a dreapia lui Dumnezeu (Marcu 16, "29) provine din teclogia
simbolich. Ea aratd Dumnezeirea Cuvéntului — adica faptul ca Hristos
a fost mereu de o funta cu Péarintele Sau, pentru ¢a El Insusi era
Dumnezeu ~ dar si ¢d, fiind Dumnezeu-Om, Hristos a Tnalfat firea
omeneascd la ceruri si a facut-o asemenea lui Dumnezeu. Dupa cum
spune Sfantul loan Damaschin, de-a dreapta lui Dumnezeu Tnseamna
slava si cinstea Dumnezeirii, adicd faptul c& Fiul are slava Dumnezeiril
pe care o are Parinele S&u, lar dupd Intruparea Fiului si dupa
inaltarea firii omenesti, i aceasta (firea omeneasca) participa la slava
Dumnezeirii, iar Hristos este sidvit de Intreaga zidire ca Dumnezeu-
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Om. Astfel, dreapta Tatalui inseamna unimea in fiintd a Fiului si a
Tatalui, deoarece Fiul are aceeasi fiinta sau fire cu Tatal.

Verbul a sedea are o mare importantd. Sensul lui este de
oprire, de instaurare, desemnand, asa cum afirma Sfantul Vasile cel
Mare, stabilitatea si statornicia firii. Cu alte cuvinte, Hristos are aceeasi
fire cu Tatal, fard sa sufere nici o schimbare. El ramane Dumnezeu in
veci. Astfel, & sezut de-a dreapta lui Dumnezeu” inseamn c3 este
de aceeasi cinste [cu Dumnezeu]”.

. Intelesul praznicului este foarte Tnalt si foarte important. Daca
prin Inviere a fost biruita stapanirea mortii si a diavolului, prin Tnaltare
firea noastra s-a suit la tronul lui Dumnezeu. in acest fel, $i NoUa ni s-a
dat posibilitatea s& ajungem si fa trairea Inaltarii, adicd a indumnezeiri.

Cuvantul analips®® (indftare) provine din verbul analamvano®,
care prinire altele, inseamnd si a /naffa ceva/pe cineva. Prin acest
cuvant, se desemneaza urcarea Dumnezeului-Om la cer 5i asezarea
Sa pe tron impreund cu Périntele S&u. Hristos S-a aflat tot timpul pe
tron Tmpreuna cu Tatél, insd acum, El a adus pe tron i trupul
omenesc. Observand ?nélgarea lui Hristos la cer, vedem ,o0 priveliste
stréina’”, deoarece Facatorul zidiri Se finaltd purtand  armurs
omeneasca (Sfantul Epifanie, Episcopul Ciprului).

in afara de cuvantul analipsi (inéftare), in Sfanta Scripturd mai
aste folosit si cuvantul anodos®! (wrcare. suire): Suiti-8-a Dimnezen
intru strigare... Intre fndktare si suire (urcare) existd o diferenta ce
exprima taina acestui eveniment. A se sui (a se urca) se foloseste mai
ales pentru a desemna Dumnezeirea, iar a se Inalta, pentru a
desemna firea omeneasca, trupul omenesc®. Cele doud cuvinte se
folosesc alternativ pentru ca noi si credem cé Hristos este Dumnezeu

8 In limba greaca: avaAnyn.
% In limba greaca: avaAapRavis.
9 In limba greaca: avodoc.
%2 A se nota aici ¢4 firea omeneasc3 nu inseamna numal frupul omenesc, ¢i si sufletul
omenesc.
259




si om intr-un ipostas. Asadar, prin aceste cuvinte se exprima taina
Dumnezeului-Om (Sfantul Diadoh al Foticeei).

Hristos este primul si singurul Care S-a suit la cer cu trupul pe
care |-a luat de la Preacurata Fecioard Nascdtoare de Dumnezeu.
Despre acest lucru avem incredintare de la Insusi Hristos, Care a
spus: Si nimeni nu s-a suit in cer, decat Cel ce S-a coborat din cer,
Fiul Omului, Care este in cer (loan 3, 13). Cuvantul nimeni nu lasa loc
de nici ¢ indoiala, deoarece a fost rostit de gura nemincinocasa a
Domnului. Desigur, asa cum talcuiesc Sfintii Parinti, si Maica Domnului
a urcat la cer cu trupul, insd acest lucru s-a facut dupa Inaltarea lui
Hristos si numai datorita faptului ¢a trupul lui Hristos a fost zamislit din
trupul ei. Dar si In aceste conditii, trupul Nascatoarei de Dumnezeu
primeste indumnezeirea, in vreme ce Trupul lui Hristos este izvor al
harului necreat.

incredintarea daté de Hristos c& nimeni altul in afara de El nu a
mai urcat la cer pare a fi in contradictie cu marturia Sfintei Scripturi
care spune c¢a Profetul Hlie s-a inaltat la ceruri. Insa, daca analizam cu
atentie atat textul Sfintei Scripturi, cét gi talcuirile Sfintilor Parinti, vom
constata c3, in realitate, nu existé o asemenea contradictie.

Despre inaltarea Profetului llie este scris: deodatd s-a ivit un
car si cai de foc si, despartindu-i pe unul de altul, a ridicat pe llie in
vartej de vant [cal® la cer (IV Regi 2, 11), in vreme ce, despre
?nél’garea lui Hristos se spune: Deci Domnul lisus, dupa ce a vorbit cu
ei, S-a indltat la cer si a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu (Marcu 16, 19).
Observam asadar c&, in cazul Profetului llie, se foloseste sintagma ca
la cer, in vreme ce, pentru Hristos, exprimarea este /a cer.

Notand aceasta diferentd, Sfintii Parinti ai Bisericii spun ca nu
este vorba despre o deosebire de exprimare, ci despre o diferenta
teologica. Sintagma ca la cer are sens indoielnic, in vreme ce la cer
desemneaza un fapt concret (Sfantul Epifanie). Asadar, nu este vorba
despre acelagi lucru. Urcarea lui Hristos la cer nu poate fi pusa in nici
un caz sub semnul indoielii, deoarece exprimarea este clara.

% Degi apare In Septuaginta, cuvantul ca nu este redat in varianta sinodala a Bibliei
romanesti, editatd in 1988. In textul de fatd, cuvéntul ca a fost introdus, deoarece
argumentatia autorului se bazeaza tocmai pe acesta. De mentionat este faptul ca el
este prezent atat in editii mai vechi ale Bibliei, cat si In cea diortosita de Bartolomeu

Valeriu Anania, Arhiepiscopul Glujului, si editata in anul 2001,
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Dincolo de aceasta diferentd, se pare ¢8 mai existd inca una,
care este mult mai importanta. Dupa cum afirma Parintii Bisericii, chiar
daca s-a inaliat cu trupul, Profetul llie nu a urcat la cer, acolo unde
este Dumnezeu, ci a mers Intr-un alt ,spatiu”. Dupa spusele Sfantului
loan Gurad de Aur, Profetul llie se gaseste acum in Raiul paméantesc,
de unde a cazut Adam prin neascultare si prin calcarea poruncii lui
Dumnezeu. Cuviosul Nil sustine ca liie se afla In vazduh, care este mai
presus de aer, dar mai prejos decét cerul.

Mai precis este Sfantul Grigorie Palama, care, cu simful sdu
teologlc patrunzator, da acestul eveniment noi dimensiuni. El spune
ca, asa cum, inainte de Invierea lui Hristos, au existat mai multe
invieri, si inainte de Tn3ltarea Sa, au existat mai multe inaltari. in
Vechiul Testament, se spune ca Profetul leremia a fost luat de un duh,
Avacum, de un Tnger, iar Profetut llie a fost ridicat de un car de foc.
insa inaltarea tuturor acestora a fost ,ca o mutare din loc”, adic, intr-o
anumita masura, a fost o deplasare in spaliu, prin care au fost luati de
pe pamént, dar nu au fost scosi In afara lui. Cu alte cuvinte, nimeni
dintre acestia nu a trecut de atmosfera care inconjoard pamantu! In
mod similar, cei care inviau, mureau dupa o vreme din nou si se
intorceau in pamant. Tnsa Hristos a inviat, iar moartea nu a avut putere
asupra Sa, dupa cum toate inaltarile ia ceruri au fost mai mici decét a
Lui. -

Din aceste cuvinte patristice, putem s& fragem concluzia ¢a
fnaltarea Profetului llie in car de foc a fost ca o schimbare de loc, ca
un fel de moarte, care aratd cam cum ar fi plecat oamenii de pe
pamant daca Adam nu ar fi pacatuit gi daca moartea nu ar fi patruns in
zidire. Din toate acestea, putem sa tragem concluzia ¢a nimeni nu s-a
Suil la ceruri in aiara de HMrisios.

6

Din Sfanta Scriptura, rezultd fara putinta de tagada ca Hristos a
urcat la ceruri cu Trupul. De asemenea, din invatdtura Bisericii
noastre, stim ca firea dumnezeiascéd si firea omeneascd nu s-au
despariit niciodata.

Graitorul de Dumnezeu David scrie intr-un Psalm de-al sau: In
soare si-a pus locagul sdu; si el este ca un mire ce iese din cdmara sa.
Bucura-se-va ca un uriag, care aleargd drumul lui (Ps. 18, 5-6).
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Télcuirea fragmentului de mai sus este ¢a Dumnezeu Si-a facut din
soare salas ales si Ti porunceste acestuia s4 iasé ca un mire din odaia
miresei si 88 strabatd In fiecare zi, ca un urias, calea de la rasarit la
apus. Sfantul Grigorie Teologul spune c& soarele este pentru lumea
fizicd ceea ce este Dumnezeu pentru lumea duhovniceasca. Soarele
zidit lumineazd lumea vazutd, in vreme ce soarele nezidit lumineaza
lumea nevazuta. ‘

Téleuind gresit acest fragment din Psalmi, maniheigtii, care
erau niste eretici din primele veacuri ale crestinismului, sustineau, la
fel ca Origen, ¢a odatd urcat la ceruri pentru a se odihni la sanul
Tatdlui Ceresc, Hristos S-a lepadat ca de o greutate de firea
omeneasca, pe care a pus-o in discul soarelui, si astfel, Dumnezeirea
dezgolitd S-a suit si a gezut de-a dreapta lui Dumnezeu Tatal
Dimpotriva, monofizilii credeau ca firea omeneasca a fost absorbita de
cea dumnezeiasca, iar firea omului s-a transformat in Dumnezeire.

Din punct de vedere ortodox, aceste doua opinii nu au nici un
temei. Sfantul Grigorie Teologul spune ca cine crede ca Trupul lui
Hristos a fost lepadat si asezat in soare si ¢ Domnul a urcat la cer
numai cu Dumnezeirea practic nu crede ¢d Dumnezeu exista in Trup
si nici ca va fi in Trup la cea de-a Doua Venire. Adevarul este ¢ cei
care cred un asemenea lucru nu vor vedea slava celei de-a Doua
Veniri, caci cum ar putea s& o vada, atata vreme cat Trupul Jui Hristos
s-a pierdut si a fost dezintegrat de elementele naturii?

Asemenea conceptii au pentru om consecinte grave. Se stie
faptul c& maniheistii dispretuiau trupul omenese, acelasi fucry fiind
observat si la monofiziti, insa, desigur, intr-un alt sens.

Asadar, invatatura Bisericii potrivit careia Hristos S-a indltat cu
intreaga fire omeneascd si cu trupul omenesc este strans legata de
indumnezeirea propriei noastre firi si de valoarea trupului omenesc. Nu
ne lepadam de trup $i nu il consideram ceva rau, pentru ¢3 trupul nu
este 0 inchiscare care trebuie lepadata si distrusa pentru a ne elibera
sufletul.
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Profetul David spune: Suifu-S-a Dumnezeu fnfru strigare,
Domnul in glas de trdmbita (Ps. 46, 5). Fara Indoiald, aici este vorba
despre 0 proorocie care s-a Implinit ¢ data cu inaltarea iu Hristos la
ceruri. Tocmai din acest motiv, versetul de mai sus este rostit la
inceputul sfintei Liturghii din ziva inaltéri Domnului. Télcuind acest
fragment din Psalmi, Stantul loan Gurd de Aur spune ¢a nu se
foloseste forma a fost suft, ci suitu-S-a, deoarece Hristos nu S-a suit
cu ajutorut cuiva, ¢l prin proprsa Sa putere, ca un Dumnezeu. Hristos a
urcat prin propria Sa putere, in vreme ce Profetul llie a fost indltat de o
alté putere. Intru strigare si in glas de trambita arata biruinta stralucita
asupra morfii. Referindu-se la acest fragmmm Cuviosul Nichita spune
caintru strigare si in glas de trambitd exprima imnul triumfal al O§tiriior
ingeresti, peniru ca acestea vedeau orin puterea Duhulti Sfant ca Cel
care avea chip de om era de fapt Dumnezeu.

Potrivit talcuirilor Sfintilor Parinti, Intru strigare se refera la
fngeri, iar in glas de irdmbifa, la Apostolii care cénﬁ“au cu-glas de
trambita imnele biruiniel i ale triumfului.

inaltarea lui Hristos s-a petrecut in linisle, pentru c& numai
ucenicii erau de fata. Cu toate acestea, ea s-a facut cunoscutd panaia
marginile pamantului. Nu mai este nimeni care sa nu fi aflat de ea
(Macarie Hrisochefaiui) Acest lucru aratd ca toate marile evenimente
au loc in liniste si In tacere. Chiar daca renagierea omului este
nevazuta pentru ochii camenilor lumesti, ea produce o mare rezonant
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Dumnezeu decat viata sfintilor. Cei mai multi dinire aCe$t‘a au fost
necunoscuti pentru fume; dar harul lui Dumnezeu i-a facut cumscuta in
toatd iumea st in tcate veacurile.

8

Stantul Evanghelist Luca ne ofera amanunte reprezentahve ale
inaltari lui Hristos la ceruri. E’I}upa ce i-a dus pe ucenici pana.spre
Betama, ridicandu-Si - mainile, i-a binecuvantal. $i pe cénd i
binecuvania, S-a despértit de ei si S-a indifat la cer (Luca 24, 50-51).
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in Sfanta Scriptura, binecuvantarea este opusul blestemului.
Binecuvéntarea este legata pe de o parte de persoana care ofera ceva
prin cuvént sau prin faptd, iar pe de altd parte, de oferirea harului si a
energiel. Se stie faptul ca, In Sfanta Scripiura, transmiterea
binecuvantarii lui Dumnezeu cétre om se face prin diferite practici.
Dupéd facerea primilor doi oameni, Dumnezeu i-a binecuvantat
(Facerea 1, 28). Este reprezentativ felul n care Patriarhul lacov i-a
binecuvantat pe copiii lui losif. El gi-a agezat méana dreapts pe capul lui
Efraim si pe cea stangad pe capul lui Manase si i-a binecuvantat
(Facerea 48, 13-15). De asemenea, inainte de moartea sa, Isaac I-a
binecuvéntat pe lacov (Facerea 27, 23-29). Aceasta inseamna nu ci
se dadea binecuvantare doar in timpul vietii, ¢i si atunci cand oamenii
plecau din aceastd lume. Este interesant faptul c& Elisei a iuat
binecuvantarea lui llie pe cand acesta din urma se urca la cer, pentru
ca tofi sa inteleaga ca duhul lui llie s-a odihnit peste el. De aceea,
dupa ce l-au gasit pe Elisei, oamenii i s-au inchinat pana la pamant
(IV Regi 2, 15). in Vechiul Testament, exista credinta ¢&, prin
binecuvantare, Profetul sau Patriarhul transmite viata, adica harul lui
Dumnezeu.

In Evanghelii, vedem ¢ Hristos i-a binecuvantat pe oameni de
multe ori. Un caz aparte este acela al binecuvantarii date copiilor.
Sfantul Evanghelist scrie: Si, ludndu-i in brate, i-a binecuvantat
punéndu-$i mainile peste ei (Marcu 10, 16). Elementul binecuvantarii
se regaseste si in minunile pe care Hristos le-a ficut, mai ales in
acelea care se sévargeau prin punerea mainii Sale pe diferitele parii
ale trupului celor bolnavi, asa cum a fost in cazul vindecarii soacrei lui
Peitru, cand S-a atins de ména ei gi au lasat-o frigurile (Matei 8, 1 5).

In vreme ce Hristos Se indlta la cer, El ii binecuvanta pe
ucenici, trimitandu-le harul S&u. Este important de subliniat faptul ¢
Hristos nu S-a oprit s&-i binecuvanteze, pentru a incepe abia dupa
aceea sa Se Tnalte la cer, ¢i ii binecuvanta in timp ce urca. Si pe cand
ii binecuvénta, S-a despartit de ei gi S-a indlfat Ia cer. Cu alte cuvinte,
a Inceput s&- binecuvanteze pe ucenici, dandu-le acestora puterea de
a implini lucrarea poruncilor i, in timp ce Ti binecuvanta, Se ridica la
cer. Astfel, Hristos a aratat ¢ mereu i va binecuvénta pe cei care
asculta de El gi le va da acestora bogatie nesfarsitad de har (Macarie
Hrisochefalul). /
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Aceastd imagine este prezentd in hagiografie sub chipul lui
Hristos Care sade pe tron si 1i binecuvanteazd pe oameni, fapt ce
arath c& Hristos este Imparatul si Domnul cerului si al pamantului, Cel
ce trimite harul si binecuvantarea Sa catre oameni; El este singurul
binecuvéntat, Care, prin binecuvéntarea Sa, Intareste i
binecuvanteaza pe cei vrednici de binecuvantare. Proorocul David
spune: deschizand Tu ména Ta, toate se vor umple de bunatafi
(Ps. 103, 29).

Dincolo de aceste talcuiri, faptul ¢a Hristos Ti binecuvénta pe
ucenici in timp ce Se ridica la ceruri a insemnat ca El va fi mereu
alaturi de acestia. El Insusi a dat incredintarea: Eu sunt cu voi in toate
Zilele, pané la sfarsitul veacului (Matei 28, 20).

9

Imaginea Inaltari Iui Hristos este maiestuoass. Ucenicii
ramasesera Tnmarmuriti de uimire si urméreau cu bucurie §i cu
nedumerire Inaltarea Domnului la ceruri. Sfantul Evanghelist Luca
scrie in acest sens: Si acestea zicand, pe cdnd ei priveau, S-a indffat...
si privind ei, pe cdnd El mergea la cer... (Fapte 1, 9-10).

Dup# spusele Sfantului Atanasie cel Mare, ucenicii nu il vedeau
pe Hristos urclnd la cer, ¢i priveau tot timpul cu atentie, ceea ce
inseamna ca ,incontinuu isi atinteau privirea in sus, spre Hristos”.
Asadar, a fost vorba despre o concentrare continua a privirii. Am putea
spune ca stateau tintuiti locului si-L priveau pe Hristos. Care Se nalta
la cer.

Dincolo de simtdméantul marefiei imaginii ui Hristos Care Se
inalia la ceruri, aceasta atintire a privirii are si intelesul ca cei care sunt
crestini cu adevarat, au In permanenta ochiul sufletului - care este
gandul — intors spre cer. In acest context trebuie sa analizam indemnul
,SUS s& avem inimile”, pe care 1l rosteste preotul, sau ,sus s8 avem
gandul si inimile”, din sfanta Liturghie a lui lacov, ruda Domnului.
Cuvintele acestea sunt importante deoarece, dupa cum spune Sfantul
Apostol Pavel, patria noastra nu se afld pe pamant, ¢i in cer. Cetalea
noastra este in ceruri, de unde si asteptdm Mantuitor, pe Domnui lisus
Hristos (Filip. 3, 20). Cu o altd ocazie, Apostolul Pavel recomanda:
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Cugetafi cele de sus, nu cele de pe pamant (Col. 3, 2). Aceasta atintire
a privirii Tnspre Hristos gi indltarea miniii la El se afia in legaturd cu
isihia mintii, adica de viata isi hasta care inseamna desprinderea mintji
de orice dormta lumeascs si raporiarea lui numai la Hristos. Desrgur
in acord cu teologia isihastd si nepticd, aceasta inseamna intoarcerea
mintii In inima, prin Hristos; in acest fel, gandul urcé la Dumnezeu.
Agadar nu este vorba despre o deviere a drumului firesc al mam‘.l Ci
despre curatirea si iluminarea acestuia.

in itmp ce ucenicii priveau la cer, ingerii, despre a caror
participare la inaltare vom vorbi mai jos, au spus cd, asa cum Hristos
S-a urcat la cerur, la fel Se va si coborl: Acest lisus Care S-a inalfat
de la voi la cer, aga va si veni, precum L-afi vdzut mergénd la cer
(Fapte 1, 11). Aceasta inseamna ca, desi nu-L mai vedeau pe Hristos,
ucenicii au ramas cu privirea spre cer, in extaz si in uimire.

Analizand mai atent aceste cuvinte ingeresti, Sfantul Atanasie
cel Mare spune ¢3, in realitate, ingerii le faceau cunoscut ucenicilor ¢
Hristos raméne Dumnezeu-Om in veac §i ¢a va veni iarasi cu Trupul
Sau, deoarece nu a luat trup de la Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu doar pentru a se folosi de el, ¢i pentru a rdmane in creafie
de-a pururi. Nu S-a intrupat numai pentru o vreme, ci pentru
totdeauna. Hristos ramane Dumnezeu-Om in veac.

Cuvantul Arhanghelului se refera la cea de-a Doua Venire intru
slava a |ui Hristos, pentru ca sa judece viii si mottii. Referindu-Se la
cea de-a Doua Sa Venire, Insusi Hristos a spus: Cand va veni Fiul
Omului intru slava Sa, §f toti sfintii ingeri cu £1.. (Matei 25, 31). De
altfel, Tnvatatura Sfantului Aposto! Pavel referitoare la faptul ¢a sfintii
vor {i rapili gl inaitatl pentru a-L intampina pe Hristos, Care va veni cu
slava multd, se refera tocmai la aceasta venire. De aceea, in Simbolul
Credintei, marturisim: ,Si iar3si va sa vind cu slava”.

Cuvintele prin care Ingerii vorbesc despre cea de-a Doua
Venire a Iui Hristos sunt prezente si in Vechiul Testament sub forma
de proorocie. Profetul Daniel spune: Am privit in vedenia de noapts, i
latéd pe norii cerului venea cineva ca Fiul Omului si El a fnaintat péna la
Cel vechi de zile si a fost dus in fata Lui (Daniel 7, 13). La aceasta
venire se referd si cuvintele lui Hristos: sf vor vedea pe Fiul Omului
venind pe norii cerului, cu putere §i cu slavé multd (Matei 24, 30).
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Din ceasul Inaltarii lui Hristos si pana in cel al venirii Sale din
nou nu este un loc gol, pentru ¢, intre aceste douéd momente, se afla
Biserica, prin care ne facem madulare ale Trupului lui Hristos si prin
care suntem In comuniune cu El. De altfel, cei care sunt parte organica
a Bisericii si madulare adevarate ale Trupului lui Hristos, vor putea trai,
dup# masura la care au ajuns, atat Inaltarea lui Hristos, cét si slava
venirii Sale.

10

Hristos este Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, adica
Dumnezeu-Om adevarat. Fiindca, prin intruparea Sa, Hristos nu a
pierdut nici Dumnezeirea $i nici sederea pe tron alaturi de Parintele
Sau, El era nsofit in permanenta de ingeri. Ingerii si-au facut aparitia
la toate evenimentele imparalesti: ei au fost cei care au slavit
intruparea lui Dumnezeu, cei care l-au slujit dupa biruinta Lui asupra
diavolului din pustie, L-au intdrit in timpul rugdciunii din gradina
Ghetsimani si le-au vestit femeilor mironosite invierea Sa. De
asemenea, ingerii au fost de fata si la urcarea lui Hristos la ceruri.

In legaturd cu evenimentul In&itarii, se spune ¢, In vreme ce
ucenicii Il vedeau pe Hristos indltAndu-Se la cer, un nor L-a luat de la
ochii for. Dupa aceea, au venit 1anga ei doi barbali imbracati in haine albe,
care le-au spus ca Hristos va veni iarasi in acelasi chip (Fapte 1, 9-11).
Asadar, la Indltarea lui Hristos, au fost prezenti multi ingeri, atat in
chinul norilii - cAt si In chinul harbatilor care purtan vasminta alhe
Stantul loan Gura de Aur spune ca acest lucru nu este de mirare, cac
daca in permanentd intreg vazduhul este plin de ingeri, cu atat mai
firesc era ca, atunci cind Hristos S-a indlat la ceruri, s& fie de fafa
mutte puteri ingeresti.

Ingerii sunt duhuri create de Dumnezeu, care au un rol dublu.
Primul este de a-L slavi fard incetare pe Dumnezeu, asa cum vedem
din multe texte ale Vechiului si Noului Testament, iar al doilea este de
a sluji spre méantuirea omului. Cuvantul anghelos® (inger) provine din

% In limba greaca: Ayyehog.
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anghelo®™ (a anunta) si ii desemneaza pe cei care anunta ceva, care
duc oamenilor vestile legate de mantuirea lor®, Prezenta ingerilor la
fniltarea Iui Hristos a fost proorocitd in Vechiul Testament. Profetul
lezechiel a avut o vedenie uimitoare: lar heruvimii, intinzand aripile,
s-au ridicat de la pamant inaintea ochilor mei i s-au dus insofiti de roti
(lezechiel 10, 19). La randul sdu, graitorul de Dumnezeu David spune:
o S-a suit pe heruvimi gi a zburat; zburat-a pe aripile vantului (Ps. 17, 12).

Aceste profetii nu sunt diferite. Ele se referd la acelasi
eveniment, chiar daca intr-una se vorbeste despre heruvimi, iar in
cealaltd, despre heruvimi si despre aripile vantului. Este vorba de
acelasi eveniment, deoarece aripile vantului sunt heruvimii, a céror
lucrare este sa poarte tronul lui Dumnezeu, asa cum se spune in
Vechiul Testament. Norul care a aparut in timpul 1néltérii si care L-a
ascuns pe Hristos de ochii ucenicilor era in realitate prezenta
heruvimilor, care s-au aratat in chip de nor, adica asa cum stim noi ¢
arata un nor. Cu adevarat, ,heruvimii iau chip de nor pentru cei
Indumnezeiti” (Macarie Hrisochefalul). De altfel, norii fizici sunt
simbolul cerului, iar Hristos urca pe nori pentru ca s& arate puterea
sfantd pe care o are (Sfantul loan Gurd de Aur). Dincolo de aceste
talcuiri mai existd si una alegoric, care spune ¢ heruvim inseamna
;multimea cunostintei si revarsarea intelepciunii’. Cu alte cuvinte,
Hristos sade si se odihneste asupra celui care are cunostinta si
intelepciune (Sfantul Nicodim Aghioritul).

in afars de heruvimii care L-au insotit pe Hristos in chip de nor,
s-au mai aratat si doi bérbati imbracati in vesminte albe. Dar de ce au
aparut ingerii cu infatisare de om? Desigur, ingerii nu au trup
omenesc, pentru ca sunt fiinte imateriale, dar s-au aratat in chip de om
pentru ca ucenicii sa nu se nfricoseze (Macarie Hrisochefalul). Faptul
ca purtau haine stralucitoare (,imbracati in haine albe”) era semnul
Jfirii curate... si infdsurate In neprihénire”. De asemenea, era si semnul
bucuriei acestora, pentru ca vesmintele albe simbolizeaz3 desfatarea
Ingereasca (F\/Iacarie Hrisochefalul). Cu adevarat, Ingerii sunt fiinte
luminate, care igi iau lumina de la Dumnezeu, iar vesmintele albe sunt
chipul harului lui Dumnezeu cu care sunt inconjurati.

% In limba greaca: ayytAw.
% In limba romana, cuvantul inger a patruns pe filiera limbii latine, care cunoaste
forma angelus.
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Sfantul loan Gura de Aur spune ca cei doi ingeri s-au aratat Si
le-au vorbit ucenicilor din doua motive. n primul rénd, pentru a-i
mangaia pe acestia in ceasul despértirii. De altfel, spusele ingerilor
despre faptul ca Hristos va veni din nou se incadreaza in acest
context. In al doilea rand, ingerii s-au aratat pentru a le spune
ucenicilor ¢& Hristos S-a Inaltat la ceruri, fiindca cerul era preainall, iar
ochii ucenicilor nu puteau s strabata vazduhul si sa vada unde S-a
asezat Hristos. In plus, un alt motiv ar fi acela de a-i incredinta pe
ucenici ¢d Hristos nu a urcat ca la cer, ci la cer.

11

intr-0 analiz& anterioard am amintit Psalmul lui David in care se
cere capeteniilor sa deschida portile, iar aceasté cerere este repetata
de doud ori. Porunca este urmatoarea: Ridicati, capetenii, portite
voastre si vé& ridicati porfile cele vesnice si va intra Imparatul slavei.
Capeteniile intreab3: cine este acesta l’mparatul siavei? Réspunsul
este: Domnul cel tare si puternic, Domnul cel tare In rdzboi, iar a doua
oara: Domnul puterilor, Acesta este Impératul slavei (Ps. 23, 7- 1())

Atunci cand am dezvoltat subiectul legat de pogorérea lui
Hristos la lad, am analizat talcuirile Sfintilor Parinti care spun ca
Arhanghelul Gavriil si toti ingerii care i insoteau pe Hristos porunceau
stapanitorilor intunericului s& deschida portile pentru ca sa intre cu
slava biruitorul mortii. In paralel, nsa, Sfintii P&rinti leag acest Psalm
si de Inaltare, spunanq c4 el este si o proorocie care se referd marele
praznic imparatesc al Inaltarii lui Hristos.

Pentru ca aceasta talcuire sa fie Inteleasad mai bine trebuie sa
spunem ¢, asa cum rezulté din Traditia bisericeasca mpamantemta
in primele secole, ingerii, care sunt duhuri rationale, sunt Tmpariti in
trei cete de cate trei, dintre care prima ceats®” se afla langa tronul fui
Dumnezeu, a treia ceata® se afla pe pamant si slujeste oamenilor, iar
ceata de mijloc® se afla Tntre cer si pamant. Potrivit acestei talcuiri, cei
mai de jos Ingeri se afla pe pdmant, cei care sunt superiori acesiora se

%7 Serafimii, Heruvimii gi Tronurile.
98 [ncepatoriile, Arhanghelii si ingeril,
9 Domniile, Puterile, Stapaniile.
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afla in cel de-al doilea cer, in aga-zisele taril, iar ceilalti Ingeri, care
sunt cei mai Tnalfi, se afla in primul cer, acolo unde este Dumnezeu.

in timp ce Hristos Se ridica spre cer, cetele Tngeresti care i
slujeau Domnului pe pdmant au poruncit capeteniilor din tarii, adica din
cel de-al doilea cer, s& deschida portile pentru ca s& intre Imparatul
slavei. Portile sunt strdjile Tngeresti, care nu fusesera niciodats
deschise. Ele erau inchise chiar si atunci.cand Hristos S-a pogorét .
De aceea, taina iconomiei intruparii Iui Hristos nu era cunoscutd nici
de ingeri (Sfantul loan Gura de Aur). Ingerii din tarii au intrebat ca s3
afle cine era acel imparat al slavei. Intrebarea se referea la trupul sila
simbolurile Patimii, adica la ranile de pe Cruce (Sfantul Grigorie
Teologul). Asadar, ei se mirau de prezenta Imparatului slavei in trup si
de ranile Sale. Mai apoi, ingerii din tarii (din cel de-al doilea cer} au
poruncit capeteniilor din primul cer ca si ei s3 deschida portile pentru
ca sa treacd Impéaratul slavei. La Intrebarea corespunzatoare a acestor
ingeri, rdspunsul a fost c& Hristos este Domnul puterilor si Impératul
slavei.
i Nu trebuie s& ne mire intrebarea ingerilor: Cine este acesta
Impératul siavei? De asemenea, nu trebuie s& consideram ci este o
intrebare neintemeiats. Ea este reald din doud motive. In primul rénd,
deoarece ingerii sunt fiinte create si prin urmare ei nu stiu de dinainte
ce se va intampla si nici nu sunt atotcunoscatori. Numai Dumnezeu
are aceasta cunostint, pe care o descopera doar celor cérora voieste.
La fel ca si sfintii, ingerii cunosc numai ceea ce li se spune (Teodoret).
In al doilea rand, aga cum am subliniat si anterior, mirarea ingerilor se
datora unirii firii dumnezeiesti cu cea omeneasca, Patimii ui Hristos Si
felulut in care Hristos purta ranite Crucii pe Trupui Sau inviat. Teama
se naste in suflet din lucruri peste fire. Asa cum omul se teme atunci
cand vede un inger si drept urmare, ingenuncheaz3 etc, si cetele cele
fara de trup, vazand trup purtat pe nor, au simtit teama si nedumerire
(Sfantul Atanasie cel Mare). De asemenea, mirarea ingerilor a venit
din vederea felului n care Hristos a Indumnezeit firea omeneasca, a
urcat la cer trupul pAméantesc si a agezat pe tron de-a dreapta Tatalui
firea care cdzuse, a facut Biserica din ingeri ¢i din oameni si, in
general, I-a indumnezeit pe om si I-a readus la slava de mai inainte
(Macarie Hrisochefalut).
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intruparea lui Dumnezeu Cuvantul a produs in randul ingerilor o
puternicd mirare. De aceea, In ziua Nagterii, el au cantat imnuri de
slava maretiel lui Dumnezeu. Slava intru cei de sus jui Dumnezeu §i
pe pamant pace, Intre oameni bunavoire! (Luca 2, 14}, Toate acestea
au izvorat din faptul ¢3 unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneasca in
Persoana Cuvantului a fost o mare taind, pe care nici mintea
omeneasca si nici cea ingereasca nu putea 5 o Incapa.

Inaltarea cu trupul care purta pe el semnele ranilor de pe Cruce
a produs mai muitd uimire si nedumerire decat insasi Patima i
Hristos. Ingerit s-au minunat vazand toate aceste lucruri mari, dar mai
ales atunci cand au vazut cum trupul omenesc luat de Hristos a fost
asezat de-a dreapta Tatalui.

Profetul Isaia infatiseazd aceastd mirare a ingerilor in cuvinte
impresionante. Ingerii au intrebat nedumeriti: Cine este Cel ce vine
impurpurat, cu vesmintele Sale mai rogii decat ale celui ce culege la
vie'®, cu podoabd in Imbracamintea Lui si mndru de belsugul puterii
Lui?... Pentru ce ai imbracamintea rogie si vesmantul Tau este rogu ca
al celui care calca in teasc? (Isaia 63, 1-2).

ingerii 1| vedeau pe Hristos cum urc la ceruri si fgi exprimau
nedumerirea. Edomuf® este pamantul, Vosorul'® este trupul, iar
vesmintele inrosite fnseamnd sangele vérsat prin jertfa pe Cruce.
imbracamintea este firea omeneascd i culoarea rosie Inseamna
sangele care a curs din coasta lui Hristos. Prin Patima, Trupul lul
Hristos s-a Infrumusetat. Astfel, acest Trup este rosu ca hainele celui
care striveste strugurii in teasc (Cuviosul Nichita). Asadar, nu Tncape
indoiald ca in acest fragment se vorbeste despre Patima lui Hristos.

Talcuind aceste cuvinte ale Profetulul Isaia, intr-o referire la
invierea lui Hristos, Sfantul Grigorie Teologul spune: ,Trupul pe care

100 Traducerea literald a acestui fragment este: ,Cine este Cel care vine din Edom gi
Care Si-a inrogit vesmintele in Vosor..."” Am redat acest fragment aga curm apare gl n
Septuaginta, decarece argumentatia autorului se bazeazd tocmai pe aceastd varanta,
101 Vezi nota anterioaré.

192 [hidem,
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l-a luat Hristos s-a infrumusetat, s-a luminat si s-a impodobit prin
Patima si prin Tnviere”. «

In timpul Inaltari Sale, Hristos a pastrat pe trup ranile de pe
Cruce, dupa care S-a agezat cu acestea pe tronu! Tatlui. Sfantul
Nicodim Aghioritul a strans laolaltd mai multe fragmente din Sfintii
Parinti, din care reiese motivul pentru care, dupa invierea Sa, Hristos a
pastrat pe Trup semnele sulitei si ale cuielor, avand in vedere faptul ¢
putea sa le vindece. Sunt prezentate cinci motive. In primul rand, s-a
avut in vedere Tmpodobirea si infrumusetarea trupului. Asa cum
ferestrele caselor sunt impodobite, decarece aduc lumina soarelui, la
fel s-a petrecut si cu Trupul lui Hristos. In al doilea rand, El a 13sat
ranile deschise spre putea fi atinse de Toma, pentru ca si acesta sa
teologhiseasca despre inviere si s& marturiseascad faptul ca Hristos
este Dumnezeu si om. In al treilea rdnd, Hristos a vrut sa-Si arate
marea Sa iubire pentru om, fiindca a patimit, iar acum Se laudd cu
semnele primite pe Cruce. In al patrulea rand, El a lasat semnele
cuielor deschise pentru ca noi s3 alergam spre ele la vreme de ispita si
sa ne acoperim cu ele, asa cum aleargd porumbelul la cuibul sau
atunci cand este urmarit de soim. in fine, in al cincilea rand, El a
procedat astfel pentru a fi vazut si recunoscut de iudei in ziua judecatii.
In Apocalipsa este scris: latd, Ef vine cu norii, si orice ochi il va vedea
§i-L vor vedea i cei ce L-au impuns (Apoc. 1, 7).

La intrebarea ingerilor, Hristos raspunde: Eu sum Acela al
Carui cuvant este dreptatea si puternic este s& rascumpere'®... singur
am calcat in teasc i dintre popoare nimeni nu era cu Mine; Si i-am
calcat in ménia Mea, i-am strivit fn urgia Mea, incat sangele lor a tagnit
pe vegmantul Meu §i Mi-ain péial lvate hainele mele (isaia 63, 1-3).

Dreptatea™ este propovaduirea Evangheliei, iar Judecata
Mantuitorului’® este modalitatea de mantuire. In plus, Hristos fi
incredinteaza pe ingeri ca a biruit stipanirea moritii si a diavolului de
unul singur, fara ajutorul nimanui. De aici se vede limpede ¢ Hristos
este Dumnezeu, deoarece El a zdrobit moartea si a dat viata
ocamenilor prin sangele Sau.

103 [n Septuaginta: ,Eu va aduc dreplatea si judecata Mantuitorulur”,
% Vezi nota de mai sus.
5 |bidem.
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13

Pe vremea cand trdia pe pamant, raspunzandu-le carturarilor si
fariseilor care cérteau pentru ca 7 primea pe pacdtosi si manca
impreund cu el, Hristos a spus c¢& acelasi lucru 1l face si pastorul cel
bun atunci clnd pierde o oaie dintr-o sutd: le lasd pe celelalte
nouazeci i noud in pustie si urcd n munti pentru ca sa gaseasca oaia
ratacita. lar atunci cdnd o géseste, o pune pe umerii sai si se bucura.
Dupa aceea, ajunge acasa si, cheméndu-gi toti prietenii, le spune s
se bucure cu el, pentru ¢3 oaia pierdutd a fost gasita (cf. Luca 15, 4-6).

In cuvantul sau din ziua Inaltarii lui Hristos, Sfantul Epifanie al
Ciprului foloseste aceastd frumoas imagine soteriologicd pentru a
ardta lucrarea pe care Méantuitorul a savarsit-o pe pamant. Mai apoi Il f
infatiseazé pe Hristos dupa !naitare cand fi vorbeste Tatalui Sau: ,Am
gasit, Parinte, oaia ratacita, pe care sarpele viclean a nselat-o si a
facut-o sa meargd pe drumuri rele si s& se inconjoare de zei si s3
murdéreasca curatia cunostintei”.

Dupa aceea, Hristos spune Tatdlui Sau ca a gasit oaia
inecandu-se in mocirla vietii si, dupa ce a rapit-o cu dreapta
Dumnezeirii Sale, a spélat-o in apele lordanului, a umplut-o de
mireasma Duhului Sfant si, Tnviind, a venit sa-] aducid oaia cea
cugetatoare ca dar scump facut Dumnezeirii Sale.

Dupa ce prezintd oferirea de catre Hristos a oii cugetatoare
care fusese ratacita. Sfantul Epifanie vorheste desnre ialea diavolilui
pentru ¢ a fost biruit de Hristos, Care, ca un ,soim cu zbor iute” i-a
rapit pe toli cei ce erau tinuti n robie. Diavolul mai jeleste vazand cum,
prin Inaltarea fui Hnstos trupul omenesc se urca la ceruri i pacatul se
face nevazut precum fumul. Jeleste si se tanguieste marturisind ¢ Fiul
Mariei |-a inselat. Prin vorbe mincinoase, prin prigoana si chiar prin
Cruce, diavolul a facut fot ce i-a stat in putintd pentru ca Hristos s
dispara, dar in cele din urma toate acestea s-au intors smpatnva lui.
Acum, diavolul 1l vede pe Hristos urcand la cer iniru slava, in vreme ce
el se umple de rusine.

Durerea celui rau este mare, dupé cum spune Sfantul Epifanie.
Insusi diavolul marturiseste ¢, pe vremea cand era Luceafar in cer, a
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pacatuit si a fost aruncat pe pamant ca piatra din prastie. S-a ascuns
in ape, dar Hristos a venit pe pamant si, dupa ce l-a gasit in maica
lordanului, l-a prins si l-a lovit ca pe un demon. A vrut sa puna
stapanire pe pdmant, dar a auzit vocea: al Domnului este pdmantul si
plinirea lui; lumea si toti cei ce locuiesc in ea%. )

Din aceste cuvinte vedem c¢a, prin Indltarea lui Hristos,
stapénirea celui rau a fost naruita cu fotul, pentru ca diavolul a fost pus
in fata biruintei finale a lui Hristos. Orice nadejde i-a fost zadamicita
atunci cAnd a vazut cum firea omeneasca luata asupra Sa de Hristos a
fost ridicatd la ceruri si asezatd de-a dreapta Tatdlui. De acees,
sérbatoarea Inaltdrii este incoronarea tuturor celorlalte praznice
imparatesti.

14

Orice om, atunci cand pleaca de pe lumea aceasta, obisnuieste
sa dea sfaturi celor dragi si s& 1i binecuvanteze. In acelasi fel a
procedat si Hristos. El a facut ucenicilor Sai o fagaduinta clara, le-a dat
0 porunca si i-a binecuvantat. Despre binecuvéntare am spus cele
necesare intr-un capitol anterior. In continuare vom analiza perunca pe
care ucenicii au pazit-o si in urma careia au primit ceea ce li s-a
fagaduit.

Printre altele, Hristos le-a spus: Si iald, Eu trimit peste voi
fagaduinta Tatélui Meu; voi insé sedefi in cetale, pdna ce vd veti
imbrdca cu putere de sus (Luca 24, 49). Din Faptele Apostolilor, aflam
aceeasi informatie: ¢ veli lua putere, venind Duhul Sfant peste voi, si
fmi veli fi Mie martori in lerusalim si in foatd ludeea si in Samaria si
péna fa marginea pamantului (Fapte 1, 8). De asemenea, le-a dat
porunca sa nu se depéarteze de lerusalim, ci sé& astepte fagéaduinta
Tatélui (Fapte 1, 4). Din toate acestea se vede limpede faptul c3
Hristos le-a cerut ucenicilor ca, dupa Indltarea Sa, s se intoarcé la
lerusalim gi sa nu plece de acolo pana ce nu vor primi Duhul Sfant in
ziua Cincizecimii. Dup ce se vor fi umplut de puterea Duhului Sfant,
vor propovadui Intregii zidiri si se vor face mucenici ai lui Hristos.

106 Pg, 23, 1.
274




Ucenicii s-au supus poruncii lui Hristos si, dupad ce s-au
inchinat, s-au infors in ferusalim cu bucurie mare si erau in toats
vremea In templu, ldudénd si binecuvénidnd pe Dumnezeu (Luca 24,
52-53). Desigur, asa cum este scris in Faptele Apostolilor, ei s-au
urcat in incéperea de sus [a casei ,unde se adunau de obicei”iv7] si
intr-un cuget, stéruiau in rugdciune impreund cu femeile si cu Maria,
Mama lui lisus, si cu frafii Lui (Fapte 1, 12-14).

Télcuind aceste fragmente, care Infaliseaza atat porunca lui
Hristos, cat si ascultarea ucenicilor, putem s& observdm céateva
aspecte interesante.

Primul aspect. Ucenicii au plecat de la muntele Maslinilorios
plini de bucurie. Chiar dac le era dor de fnvatatorul lor, ei se bucurau
cu bucurie multa tocmai pentru ¢a se incredintaserd c& vor primi Duh
Stant, prin Care se vor face madulare ale Trupului lui Hristes. Cu
adevérat, lipsirea de Hristos - dupa trup - s-a transformat intr-o mare
binecuvantare, pentru ¢ au dobéndit o noud comuniune cu
Mantuitorul. De altfel, Hristos i-a incredintat: Jar Eu, cdnd Ma voi inalta
de pe pamant, ii voi trage pe toti la Mine (loan 12, 32). Astfel, bucuria
ucenicilor avea doud izvoare. Primul era nadejdea de impértasire din
Sfantul Duh, iar al doilea era faptul c& s-au invrednicit s3 se faci
mariori care au vazut si au auzit toate aceste mari taine.

Al doilea aspect Intre Indltare si Cincizecime a fost o
perioada de rugaciune si de liniste, atat sufleteasca, cat si trupeasca.
Nimeni nu se poate impartési din Duhul Sfant daca nu se afl4 in stare
de rugaciune si de liniste interioard. De altfel, viata practica, adica
tinerea poruncilor lui Hristos, precateste terenul pentru venirea asa-
numitei rugaciuni curate, iar rugaciunea este principala cerinta pentru
dobéndirea impartasirii din darul Preasfantului Duh.

Al treilea aspect. Ucenicii erau in permanenta siransi
laolalta, in asteptare, avand tot timpul in mijlocul lor pe Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu — pe Maica lui Hristos. Acest lucru arata
valoarea cultului In Biserica, pentru ¢a in punctul central al acestui cult
se afla cea mai iubitd persoand a Iui Hristos si a crestinilor, adica
Preastanta Nascatoare de Dumnezeu. Maica Domnului nu a avut nici

107 Fapte 1, 13.
108 In&ltarea Domnului a avut loc In regiunea unde se afla Muntele Maslinilor,
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o demnitate Tn Biserica si nici vreo altd shujire. Cu toate acestea, ea
era In centrul venerarii ca cea mai de pref comoara pe care Biserica a
avut-o si 0 are in continuare.

Al patrulea aspect Trebuie sa ne supunem in permanentd
poruncilor lui Hristos, pentru ca acestea au rezultat bun si sfant. Dacg
ucenicii nu s-ar fi intors la lerusalim, ci s-ar fi refras méhnili pe la
casele lor, aiunci nu s-ar mai fi Tnvrednicit de marele dar de a primi
Duh Sfant si de a se face méadulare ale Trupului lui Hristos. Asadar, ei
tinut o poruncd st au fost aparali prin tinerea ei.

15

Ceea ce s-a petrecut in viata lui Hristos trebuie s& aiba loc si in
vieile crestinilor. De altfel, urmarea lui Hristos nu Tnseamnd o
conformare extericard fatd de chteva recomandari sau porunci
formale, ¢i reprezintd Tmpartasirea din Hristos. Noi trebuie sa {raim
Patima, Réstignirea si Invierea lui Hristos in vietile noastre personale.

Acelagi lucru este valabil si in legdturd cu Indltarea
Mantuitorului. Sfantul Apostol Pavel vorbeste limpede despre
impartagirea din harul indltanii lui Hristos: Pentru ca Insusi Domnul,
intru poruncd, la glasul arhanghelufw §i intru trdmbita lui Dumnezeu,
Se va pogorf din cer, sf cei morti Intru Hristos vor invia intéi, dupé
aceea, noi cei vij, care vom fi rdmas, vom fi répiti impreund cu ei in
nori ca sé intampinam pe Domnul in vdzduh, si asa pururea vom fi cu
Domnul (| Tesal. 4, 16-17).

Desigur, Tn acest fragment, Sfantul Apostol Pavel vorbeste
despre oamenii care vor fi Tn viata in acea vreme cand Hristos va veni
cu slava multd, dar asa cum am vazut si din alte analize, talcuirea
Parintilor Bisericii se referd la sfintii care se vor Tnalta pentru a-L
inthmpina pe Hristos, deoarece - acestia se gasesc intr-o stare
duhovniceasca Tnalta.

Stantul Diadoh al Foticeei spune cé ceea ce s-a petrecut cu
Hristos Tn timpul Tnaltéri, se va petrece si cu sfintii. Hristos a luat trup
omenesc pe care |-a indumnezeit, astfel Incat oamenii s& poaté si se
indumnezeiasca si ei prin multimea harului lui Dumnezeu. ,Ceea ce
s-a facut cu Dumnezeu! Intrupat se va face si cu cei indumnezeiti prin
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bogatia harului Preaslavitului Dumnezeu, pentru ca si pe oameni i
poate face dumnezei”.

Pentru a ne desfata din Inaltare, trebuie ca, prin practica (fapté)
si prin teorie (vederea de Dumnezeu), sa ne ridicam acolo unde Se
afld Hristos. Practica este curdtirea inimii prin tinerea poruncilor
evanghelice, iar teoria este iluminarea mintii g,i inaltarea sa la vederi
duhovnicesti.

Sféntul Nicodim Aghioritul spune c3, a$a cum Profetul llie gi-a
lepadat mantia, dupa care a fost rapit ,ca la cer”, Ia fel si noi frebuie s&
ne dezbracam, prin practica, de placeri, de ambitii, de iubire de arginti
si, In general, de orice straduinia a acestel viefi, adicd de atasamentul
faté de lucrurile din viata aceasta.

Tréirea teoriel Inseamna iluminarea mintii i a inimii si vederea
de Dumnezeu. Analizdnd cuvintele Apostolului Pavel, Sfantul Grigorie
Palama spune ¢& trebuie s& privim spre Parintele din Tnaliime, pentru
c& acum nu ne mai tragem numai din primul om, adicd din omul
paméntesc, ¢i si din cel de-al doilea om, adica din Domnul cerului. Asa
cum Dumnezeu este ceresc, si noi trebuie s& ne facem ceresti si, asa
cum ne-am imbr&cat in chipul paméntesc, frebuie s& ne Tmbracam si
in chipul ceresc. lar dupa ce vom reteza legaturile cu hainele de piele,
va trebui s& ne agezadm in pamant sfant, unde, prin virtuti si prin
indreptarea nezdruncinaté a vietii inspre Dumnezeu, fiecare dintre noi
va putea sa prinda radacini. Inima noastrd trebuie s& se inalte spre
cer, unde va vedea priveliste minunata, adica firea noastra Invesnicita
de focul Dumnezeirii. :

Asadar. prin practicd si prin teorie, omul noate trai Inaltar@a lui
Hristos n viata sa personala. El se poate inalta cu Hristos, dupa
cuvantul Sfantului Grigorie Teologul: ,Urcand la ceruri, [Hristos] ne-a
inaltat si pe noi”.

16

Teologia Inaltari nu trebuie s& ramana la nivel teoretic sau
intelectual. Ea trebuie sa fie aplicatd in practica. De altfel, teologia
desprinsd de practica este demonica (Stantul Maxim Marturisitorul).
Dinspre iconomie trebuie sa inaintdm spre teologie. Aceasta inseamna
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ca, atunci cand tréim in viata noastré personala Rastignirea, Patima lui
Hristos si tot ceea ce a facut si a patimit Domnul prin taina sfintei
iconomii, putem trai si taina teologiei, adicd a Indumnezeirii.

Intre aceste coordonate se incadreazs invatatura Parintilor care
spun c&, pentru a trai Indltarea lui Hristos si a Infelege atat cat este cu
putinta taina el, trebuie s& pazim poruncile datatoare de viata ale lui
Dumnezeu si sa dobandim virtutle dumnezeiesti, dar mai ales
smerenia si dragostea, astfel incat s& putem Indura orice tristete sau
ispita care vine din faptul ¢& suntem crestini, avand in acelasi timp si
dorinta de jertfire pentru slava numelui lui Hristos (Sfantul Nicodim
Aghioritul),

Pentru ca suntem méadulare ale Bisericii, in care traieste
intreaga lucrare a sfintei iconomii, avem si obligatii. Ca Tmpreuna-
locuitori cu cei faré de trup, trebuie sa ne departam de orice dorintd
trupeasca, iar ca membri ai sfintei comunitati si ca temple ale lui
Dumnezeu trebuie sa traim n sfintenie. Este nevoie s& ne Impacam cu
Dumnezeu, fiindcad in locul jadului, Dumnezeu ne-a facut daruri
imparatesti (Sfantul Proclu, Patriarhul Constantinopolului).

Pentru aceasta, este nevoie de curdtirea trupului si a sufletului.
Omul trebuie sa tind in permanentd ochiul sufletului treaz, ca un
paznic, pentru ca atunci cénd diavolul jefuitor vine ca sa 1l
murdareasca cu pacate trupesti sa fie gata sa 1i spuna: Nu ma fac
pradator al pamantunlor fmparétesti, diavole” (Sfantul Epifanie). Adica:
nu tradez increderea Imparatului Hristos, Care m-a pus sd veghez
peste lucrurile Sale.

Dupa ce au trecut prin toate incercarile, prin curdtire si prin
trairea Rastignirii, ucenicii lui Hristos s-au strans laolaltd intr-o cas si,
astfel, au primit Duhul Sfant. Pentru ¢ ne inchinam si noi lui Hristos,
trebuie s& ne Tntoarcem la lerusalim, care simbolizeaza pacea. Trebuie
sa facem pace cu noi Ingine i cu ceilalti. $i nu numai ¢ trebuie s3 ne
intoarcem la lerusalim, dar si s& asteptam in casd, care este gandul
nostru, unde sa ne rugam nelncetat si s& ne Ingrijim pentru a ne curati
de méanie si de gandurile josnice. In acest fel, Méngéietorul va veni la
noi si ne vom inchina in adevar Tatilui si Fiului si Sfantului Duh
(Sfantul Grigorie Palama).
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fnaltarea Iui Hristos este praznuitd cu imnuri i cu cantece
duhovnicesti, dar si prin practicd si teorie, adica prin curatie si prin
iluminarea mintil. Lupta duhovniceasca si iluminarea fac ca omul s3
ajunga sa guste din semnificatia si din continutul profund al acestei
sarbatori. Numai astfel omul poate s& se bucure de acest praznic
imparatesc cu bucurie fard margini.

Aceasta bucurie, care nu este un sentiment [superficial], ci
proving din trairea iconomiei si a leologiei, are doud cauze
fundamentale. Prima este aceea ¢3, prin Insltarea Sa ,unde era mai
inainte”, Hristos a aratat ca nu era un om marunt (simplu), si nici fiul
tamplarului losif, ci era Fiul lui Dumnezeu (Sfantul Nicodim Aghioritul).
A'doua cauza esie ¢ firea omeneasca s-a indltat, adica a fost ridicata
la ceruri (Sfantul Grigorie Palama). Desigur, acest fapt are stransa
legatura cu ridicarea la ceruri a fiecarui om care crede si se uneste cu
Hristos. Astfel, Capul trupului nostru se afla pe tronul lui Dumnezeu i,
prin urmare, madularele noastre se pot ridica si ele din somnul
pacatului pentru a se indumnezei.

Indltarea lui Hristos este incununarea tuturor praznicelor
imparatesti si desavarsirea a tot ceea ce a facut Hristos pentru noi,
prin lucrarea sfintei iconomii. Aceastd sarbatoare desadvarsitoare ne
cheaméd si pe noi la desavarsire duhovniceascd si la Tmplinire, la
impartasirea din inéitarea lui Hristos si la trdirea propriei noastre
inaltari,

Octombrie 1994
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X
Cincizecimea

fnainte de a Se urca la cer, Hristos le-a poruncit ucenicilor ca,
dupa Tnéitarea Sa, acestia s& se intoarca la lerusalim si s& astepte
acolo pana ce vor fi invesmantati cu putere din cer. Asadar, El le-a
fagaduit ucenicilor c& vor lua Duh Sfant, despre Care a vorbit in timpul
vietii Sale.

Fagaduinta lui Hristos s-a implinit la cincizeci de zile dupa
Paste si la zece zile dupa fnéli;area Sa la ceruri. Atunci, Biserica
praznuieste Cincizecimea, prin care este cinstita Sfanta Treime, dupa
care, in ziua urmatoare, este srbatorit si slavit Duhul Sfant. Prin
urmare, praznicul Cincizecimii este o sarbatoare a Sfintei Treimi.

Analizénd sarbdtoarea Cincizecimii, nu ne vom referi in
amanunt la cea de-a treia Persoand a Sfintei Treimi, adica la Duhul
Sfant, ¢i vom sublinia doar acele fapte si acele invataturi ale Sfintei
Scripturi si ale Sfintilor Parinti care se referd la Hristos. Prin urmare,
vom pune mai mult accentul pe faptele hristologice care au legéturs cu
Duhul Sfant. Dar pentru c& nu existd hristologie in afara triadologiei,
trebuie sa ne referim si la dogma legats de taina Sfintai Traimi,

Sarbatoarea Cincizecimii a fost inclusa intre cele doussprezece
mari praznice Tmpéaratesti ale Bisericii pentru c3 este ultima sarbatoare
a sfintel iconomii. Intruparea Iui Hristos a avut drept scop biruinta
asupra mortii si venirea Preasfantului Duh In inimile camenilor. De
altfel, se cunoagte faptul c& scopul vietii bisericesti si duhovnicesti este
de a ne face madulare ale Trupului lui Hristos si de a lua Duh Sfant.
Acestea doud sunt indisolubil legate intre ele.

Cuviosul imnograf spune c¢& Cincizecimea este ultima
sarbatoare din cele care se referd la reinnoirea omului: ,Praznicul cel
dupa praznice si cel mai din urmd sa-l praznuim noi, credinciosii, In
chip luminat; aceasta este Cincizecimea, plinirea fagaduintei si a
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sorocului”. Astlel, dacéd Bunavestire a Maicii Domnului este inceputul
sfintei iconomii si al intruparii Cuvéntului, ziva Cincizecimii este punctul
final, pentru c& atunci omul s-a facut prin Duhul Stant madular al
Trupului inviat al lui Hristos. :

Acestea sunt coordonatele fintre care se Incadreazd
Cincizecimea, alaturi de toate celelalte fapte legate de Duhul Sfant si
de Hristos, pentru c@ nu putem concepe hristologia n afara
pnevmatologiei (invataturi despre Dubhul Sfanf), si nici pnevmalologia
in afara hristologiei.

Pogorarea Sfantului Duh s-a facut In zi de duminica. Din acest
fapt intelegem importanta duminicii, pentru c& cele mai mari
evenimente imparatesti au avut loc in aceastd zi. Dupa cum spune
Sfantul Nicodim Aghioritul, Tn prima zi, adicd duminica, a inceput
zidirea lumii, peniru c¢& atunci a fost creata lumina. De asemenea, in zi
de duminic& a inceput reinnoirea crealiel, prin invierea lui Hristos, Si
tot in zi de duminica s-a desavarsit reinnoirea creatiei prin pogorarea
Duhului Sfént. Crearea lumii s-a facut de catre Tatal Impreund cu Fiul
si cu Duhul Sfant, reinnoirea s-a facut de catre Fiul, prin bunavoirea
Tatalui si prin participarea Sfantului Duh, iar desavérsirea zidirii s-a
facut de catre Duhul Sfant, Care purcede din Tatal si este trimis prin
Fiul.
Desiair spunind aceste cruri scnatem mai intai in prim nlan
Persoana care a zidit lumea, apoi pe cea care a fost in centrul
reinnoirii creatiei i, in fine, pe cea care a desavarsit-o. Dar, asa cum
am invatat si cum credem, lucrarea Dumnezeului Treimic este comund
si Tn nici intr-un caz nu putem s& despartim sau sa izolam vreuna
dintre Persoanele Sfintei Treimi.

Cincizecimea cresting, prin care sarbatorim pogorarea Sfantului
Duh, coincide cu Cincizecimea iudaica. Cu alte cuvinte, Duhul Sfant
S-a pogorat asupra Apostolilor si i-a facut pe acestia madulare ale
Trupului inviat al lui Hristos in ziua in care iudeii sarbatoreau
Cincizecimea.

281



Pentru iudei, Gincizecimea era a doua sarbatoare ca importantd

dupa Paste. Potrivit traditiei, prin ea se rememora primirea Legii lui
Dumnezeu de catre Moise pe muniele Sinal. La patruzeci de zile de la
prima sarbatorire a Pastelui, Moise a urcat pe muntele Sinai unde a
primit Legea de la Dumnezeu. In paralel ins3, Cincizecimea iudaica
era si expresia recunostintel iudeilor pentru roadele paméantului.
Deoarece coincidea cu pericada strangerii recoltei, ea se numea si
sarbatoarea secerisului, iar iudeil aduceau la templu prinosul lor de
roade. In plus, Cincizecimea, care era sérbatoritd de isragliteni cu
multa stralucire, mai purta numele de sarbatoarea saptamanilor (vezi
lesirea 34, 22; Leviticul 23, 15-17; Numerii 28, 26-31: Deuteronomul
16, 9-10}.

Aceasta scurta referire la Cincizecimea iudaica arata ca ea era
preinchipuirea  Cincizecimii din Noul Testament. Dacid in ziua
Cincizecimii judaice, Moise a primit Legea Vechiului Testament, in ziua
Cincizecimii crestine, ucenicii au luat Duh Sfant, prin Care au trait
Legea Noului Testament, adica Legea sfantului har. Daca In Vechiul
Testament, Cuvantul neintrupat a dat Legea pe Sinai, in Noul
Testament, Cuvéntul intrupat §i Inviat L-a trimis pe Duhul Sfant la
ucenicii care se gaseau in incaperea de sus [a casei ,unde se adunau
de obicei"] ca s4 fi faca pe ei madulare ale Trupului lui Hristos. Daca la
Cincizecimea Vechiului Testament se aducea prinos din roadele
pamantului, la Cincizecimea Noului Testament s-a adus prinos de
roade duhovnicesti, din recolta pe care a facut-o Hristos. Cu alte
cuvinte, Apostolii s-au oferit pe ei ingisi Iui Dumnezeu.

Existd, desigur, o mare diferenta intre revelarea lui Dumnezeu
de pe Muntele Sinai si revelarea din ,incaperea de sus” din lerusalim.
Muntele Sinai fumega tot, ca Se pogordse Dumnezeu pe el in foc; si
se ridica de pe el fum, ca fumul dintr-un cuptor, si tot muntele se
cutremura putemic {lesirea 19, 18). Dumnezeu poruncise ca nimeni s3
nu se apropie de munte pentru ca s& nu moara: fot cel ce se va atinge
de munte va muri (lesirea 19, 12). Insd, in ziua pogordrii Sfantului Duh
asupra ucenicilor, lucrurile au fost diferite. Ucenicii s-au umplut de
bucurie si s-au transformat. Din sovaielnici cum erau, ei s-au facut
oameni de neclintit, iar din muritori, au devenit dumnezei dupa har.

Diferenta dintre Sinai si casa din lerusalim se vede si din
comparafia - intre Legea Vechiului Testament si cea a Noului
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Testament. Prima lege a fost scrisa pe table de piatra, Tnsd acum,
legea este scrisd in inimile Apostolilor. Sfantul Apostol Pavel spune:
sunteti scrisoare a lui Hristos, slujita de noi, scrisé nu cu cemeala, ci
cu Duhul Dumnezeului celui viu, nu pe table de piatia, ci pe tablele de
carne afe inimii (il Cor. 3, 3). Agsa cum consemneaza Apostolul Pavel,
prin pogorarea Duhului Sfant s-a implinit proorocia Profetului leremia:
Pune-voi legile Mele In cugetut lor si in inima for le voi scrie, si voi filor
Dumnezeu si ei vor fi poporul Meu (Evrei 8, 10).

Sarbatoarea Cincizecimii este sarbatoarea Sfintei Treimi,
deoarece, prin pogorarea Duhului Sfant, ne incredintam de faptul ca
Dumnezeu este Treimic. Si anterior, atat din Vechiul Testament, desi
mai vag, cat si din invatatura lui Hristos, oamenii au aflat c3
Dumnezeu este Treimic, dar incredintarea in legaturd cu cele trei
ipostasuri ale lui Dumnezeu s-a facut in ziua Cincizecimii. Astfel,
Cincizecimea este sarbatoarea teologiei ortodoxe.

Vorbind n termeni ortodocsi, spunem ca invataiura despre
Dumnezeu (feologia'®) este diferita de Invatétura despre intrupare
(iconomia). In ziua Cincizecimii insd, teologhisim despre iconomie §i
aflam c& Dumnezeu este Treimic: Tatal, Fiul si Sfantul Duh. n acord
cu Invatatura orfodox revelatd, Tatél este fara de inceput, necauzat si
nenascut, adica existenta Sa nu este cauzata de ceva anume, Fiul S-a
ndsout din Tatdl iar Duhul SfAnt nurcede din Tatdl  Cuvintele
nendscut, nastere, purcedere ne-au fost dezvaluite de Hristos si nu
putem s& le intelegem prin ratiune, ele ramanand o taina. Cert este ca
Fiul si Duhul Sfant provin din Tatal in chip diferit, adica au traséturi
ipostatice i moduri de existenta diferite, dar au aceeasi fiinta cu Tatal.

In ciuda faptului ca Tatal este nascator si purcezator, iar Fiul
este nascut si Duhul Sfant este purces, Ei au aceeasi fiinta (substanta)
si aceeasi slava (energie). Toate cele trei Persoane ale Sfintei Treimi
sunt de o fiin{a, de o slava, de o putere gi nimeni nu este mai mare

19 In limba greacd: theologia (Beohoyia). Cuvantul feologie provine din Theos
{Dumnezell) siiogos (cuvant, Invaiaing).
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decat celdlalt, adicd Fiul si Duhul Sfant nu sunt de o mai mica
importanta decat Tatal. Atunci cand vorbim despre prima, a doua sau
a trela Perscana a Sfintei Treimi, nu facem o ierarhie dupa
insemnatate, dupd superioritate sau dupd putere, ¢i ne referim la
modul lor de existentd (Sfantul Vasile cel Mare). In fine, trebuie sa
spunem ca logica omului, dar si cuvintele si intelesurile omenesti sunt
neputincioase s& redea taina Dumnezeului Treimic. ‘

Sfintii Parinti au tréit aceasta tain prin experienta revelatoare,
atat cat le-a fost lor cu putintd. Sfantul Grigorie Teologul vorbeste
despre trei lumini care l-au Inconjurat In timpul revelatiei pe care a
avut-o. El scrie: ,Nu am apucat s& inteleg ce se intdmpla, si trei lumini
m-au inconjurat. Nu am ajuns sa inteleg cele trei lumini, si am fost
readus in fire”.

Taina Sfintei Treimi ne-a fost dezvaluita de Insusi Hristos, Care,
vorbind ucenicilor Sai, le-a spus ¢a Duhul Sfant purcede din Tatal si
este transmis prin El Insusi (cf. loan 15, 26). Aceasta inseamna ¢a Fiul
lui Dumnezeu nu ia parte la purcederea Duhului Sfant, ci participa
numai la trimiterea Sa inspre lume, iar aceasta trimitere este tocmai
aratarea Duhului Tn lucrare. Astfel, dupd cum explica Sfantul Grigorie
Palama, Sfantul Duh purcede din Tatal, putdnd spune ¢4 vine de la
Fiul numai din punctul de vedere al lucrarii si al aratdrii Sale In lume,
nu din punctul de vedere al existentei fiintei Sale. Existenta Duhului
Sfant este altceva fat de aratarea Sa prin lucrare.

Tatal este suficient Lui Tnsusi si naste inainte de veacuri si
pentru vecie Dumnezeu egal cu Sine. adicd pe Fiul. si purcede
Dumnezeu egal, adica pe Duhul Sfant, fard ca Dumnezeirea sa Se
desparta prin separarea Persoanelor, Ea rimanand unitd neamestecat
in cele trei Persoane ale Sfintei Treimi. Faptul ¢4 Fiul S-a nascut din
Tatél nu Tnseamné ca este ulterior ca existentd Parintelui S&u, pentru
ca nu a trecut un anumit interval de timp intre nenasterea Tatalui Si
nasterea Fiului sau purcederea Sfantului Duh. Cele trei Persoane ale
Sfintei Treimi sunt vesnice, fard de inceput, de acelasi rang si de
aceeasi cinste (Leon lnteleptui)
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Zidirea si rezidirea lumii au fost facute prin lucrarea comuna a
Dumnezeului Treimic. Tocmai acest adevar teologic ne indemnd s&
spunem c¢a lucrarea lui Hristos nu este diferité de cea a Duhului Sfant.
Subliniem acest lucru decarece existd marele pericol de a vorbi despre
iconomia [ui Hristos ca si cum ea ar fi 13rd legatura cu cea a Duhului
Sfant, si despre iconomia Duhului Sfant ca fiind o iconomie fara
legatura si separaté de cea a lui Hristos.

Dumnezeu Cuvantul S-a facut om prin bundvoirea Tatalui si
prin participarea Duhului Sfant. Hristos a fost zamislit in péntecele
Nascatoarel de Dumnezeu de la Dubul Sfant. Mai apoi, dupé Invierea
Sa si, desigur, in ziva Cincizecimii, Hristos a trimis Duhul Sfant, pentru
ca Duhul Sfant Se transmite prin Hristos. lar cand Duhul a venit la
Apostoli, Hristos a luat chip In inima lor, adica acestia au fost facuti
madulare ale Trupului Tnviat al lui Hristos. Din aceste motive nu putem
vorbi despre existenta vreunei diferente intre lucrarea Fiului si cea a
Duhului Sfant,

Acest lucru reiese limpede din Sfanta Scriptura. In timpul vietii
Sale, Hristos a tamaduit si a curatit inimile Apostolilor prin invatatura
Sa, prin descoperirea fainelor Sale si prin minunile pe care le-a
savarsit, iar la sfarsit, a spus: Acum voi suntefi curafi, pentru cuvantul
pe care vi l-am spus (loan 15, 3). Cu un alt prilej, a spus c& cine |l
isbeste si pazeste cuvantul Sau. pe acela il va iubi si Tatal Sau si
drept urmare: Noi vom veri fa el si ne vom face locas la el (loan 14, 23)

Faptul ca Tatal si Fiul vor locui in inima curatita si sfin{itd a
omului nu inseamnd ca Duhul Sfant va lipsi sau ca El este strdin de
lucrarea de sfinfire, deoarece, intr-un alt loc, Hristos a fagaduit
ucenicilor ¢a le va trimite Duhul Sfant Care purcede de la Tatal si Care
raméne la voi si in voi va fi (loan 14, 17). Drept aceea, omul care
primeste harul Dumnezeului Treimic se face madular al Trupului inviat
al lui Hristos, salas al lui Dumnezeu Tatal si templu al Duhului Sfant,
adicé vas al Dumnezeului Treimic. _

Intr-un tropar din canonul iambic al sarbatorii Cincizecimii,
Sfantul loan Damaschin foloseste exprimarea ,Sfantul Duh este
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semnul lui Dumnezeu Cuvantul Care S-a nascut din Tatal”. Duhul
Sfant este numit semn al Cuvantului decarece EI 1i vadeste pe
Dumnezeu Cuvantul, caci ,fara Duhul Sfant, Fiul Unul-Nascut nu poate
fi cugetat” (Sfantul Grigorie al Nisel). De altfel, Sfantul Apostol Pavel
spune ¢a nimeni nu poate s& zicd ,Domn este lisus” decat in Duhul
Stant (I Cor. 12, 3). De asemenea, Duhui Sfant este numit semnul
Cuvantulul pentru ca El i-a invatat pe ucenici in acelasi fel in care i-a
invatat si Hristos si le-a adus aminte ceea ce Insusi Hristos le-a spus.
De aceea, Duhul Sfant S-a facut semn, adica prin El s-a aratat ca
Hristos este cu adevarat Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu si ¢4 Fiul este
de o fiinta si de o cinste cu Duhul Sfant (Sfantul Nicodim Aghioritul). )

Prin intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu L-a slavit pe Tatal. in
ziua Cincizecimii, Duhul Sfant S-a pogordt asupra Apostolilor,
slavindu-L astfel pe Fiul (Leon Inteleptul). Asadar, putem spune ¢a
Tatél L-a slavit pe Fiul, numindu-L Fiu iubit, Fiul S-a slavit prin céte a
savarsit cu lucrarea Duhului Sfant; Fiul L-a slavit pe Tatal prin Intreaga
lucrare de méntuire a neamului omenesc; in acelagi timp, Fiul L-a
slavit pe Duhul Sfant pentru ca L-a descoperit ucenicilor; Duhul Sfant,
Care are in Biserica o lucrare bogat, 1l slaveste pe Tatal din Care
purcede, dar si pe Fiul, pentru ¢ cei care iau Duh Sfant se fac copii ai
lui Dumnezeu si madulare ale Trupului lui Hristos.

Din toate acestea, vedem cé lucrarea Fiului nu este diferitd de
cea a Duhului Sfant. Mantuirea omului este lucrarea comuni a
Dumnezeului Treimic. Aceastd tema deosebit de importanta, care
dezvolta un mare adevar teologic, va fi mai bine analizati in cele ce
urmeaza.

Duhului Sfant l-au fost date multe nume. Unul dintre acestea,
care infatigeazd lucrarea savarsitd in Biserica, dar si in viata
oamenilor, este Mangéietor, Insusi Hristos L-a numit astfel pe Duhul
Sféant atunci cand le-a vorbit ucenicilor, cu putind vreme inainte de
Patima Sa: Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangdietor v va da vous ca s
fie cu voi in veac, Duhul Adevérului (foan 14, 16-17). Ceva mai tarziu,
Duhul Sfant este caracterizat de Hristos ca find Mangaietorul Care i
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va Tnvata pe ucenici si Care le va reaminti cele spuse de El ?nsu§i in
timpul viefii Sale. Dar Méangdietorul, Duhul Sfant, pe Care Tatal Il va
trimite Intru numele Meu, Acela va va invéla toale si vd va aduce
aminte despre foate cele ce v-am spus Eu {loan 14, 26). Avénd
incredintarea ¢ Duhul Sfant este Méangaieiorul, ne rugam acestuia:
LJmparate ceresc, Mangaietorule, Duhul adevarului...”

Duhul Sfant Se numeste Mangaietor deoarece 1l mangéie pe
omul care se luptd impotriva pacatului si care se straduieste sa
pazeasca toate poruncile lui Hristos. Lupta este durd pentru c& este
dusa impotriva duhurilor viclene. In aceastd lupta, Duhul Sfant este
mangaietor. Sfantul loan Gura de Aur spune ca Duhul Sfant Se
numeste paraklitos''® (méngéietor) de la parakalin''' (a Incuraja, a
sfatui, a mangéia, a apdra). i, pentru ¢ ,a- incuraja” si ,a-i sfatui” pe
oameni sunt trasaturi definitorii ale lui Dumnezeu, numindu-L astfel pe
Duhul Sfant, Hristos [l caracterizeaza pe Acesta ca fiind Dumnezeu.

Important pentru studiul hristologic pe care 1l facem aici este ¢
Insusi Hristos 1l numeste pe Duhul Sfant Méngaietor, dar si faptul c,
in acelasi timp, El spune ¢a Duhul Sfant este alf Mangaietor. Daca
Duhul Sfant este alt Mangaietor, Tnseamnd ca si Hristos este un
Mangéietor Care i ajutd pe oameni. Intr-una din episiolele sale
sobornicesti, Sfantul Evanghelist loan recomanda crestinilor sa nu
pacatuiascad. in conlinuare, el spune ¢, si dacd vor pacatui, sa nu
deznadajduiasca, pentru ca ,avem miflocitor''? catre Tatal, pe lisus
Hristos cel drept’'s. Asadar, Hristos si Duhul Sfant sunt cei doi
Méangéietori ai lumii. Desigur, si Dumnezeu Tatal este Mangaietor al
oamenilor, pentru ¢d méngaierea si ajulorul reprezinta lucrarea
comuna a Dumnezeului Treimic.

Exprimarea aft Mangaietor aratd ca Hristos si Duhul Sfant sunt
ipostasuri diferite. Talcuind cuvintele alt Mangaietor, Stantul Grigorie

110 In limba greaca: TapéikAnTog.

m Tp limba greaca: mapaxaAsiv.

"2 |n Biblia greceascd, n acest loc se foloseste cuvantul parakiitos, care Tn mod
obisnuit este tradus in limba romana prin Mangéielor. Asadar, traducerea literald a
textului grecesc ar fi ,avem Méangéietor catre Tatal". Varianta ,avem mijlocitor céire
Taial", asa cum apare ea in Biblia roméaneasca, este.cea corectd din punct de vedere
semantic, dar acolo unde se foloseste cuvantul mijlocitor rebuie 52 intelegem ¢a este
vorba de fapt despre Mangdietor.

"3 1ioan 2, 1.
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Teologul spune ca acestea arata ,impreuna-imparatia” si fiinta comuna
a celor doua ipostasuri. Faptul ca Hristos spune ca va trimite aft
Mangaietor arath ca §i El este Méngaietor. Acesta este altul si este ia
fel ca Mine. De aici putem sd Intelegem c¢& Hristos si Duhul Sfant sunt

de aceeasi cinste.

Duhul Sfant este de o fiintd cu Fiul si cu Tatal, peniru ¢& cele
trei Persoane ale Sfintei Treimi au aceeasi fiintd sau fire si aceeas
energie sau slava. De aceea, acolo unde Se afld Hristos Se afly si
Duhul Sfant,

Anterior, am subliniat faptul ca Persoanele Sfintei Treimi nu Se
despart, iar lucrarea lor nu difera. Sfantul Maxim Marturisitorul spune
ca Sfantul Duh lucreaza asupra tuturor oamenilor, insa in mod diferit.
Pentru c& toti oamenii sunt zidirea lui Dumnezeu, Duhul Sfant
actioneaza asupra tuturor, faré nici o exceptie, cu energie proniatoare,
care este energia ce tine si migca functiile lor firesti. Alaturi de aceasta,
asupra celor care se afld sub Lege, Duhul Sfant lucreaza cu har care ii
indeamna spre necalcarea poruncilor si fi ilumineaz spre cunoasterea
lui Hristos. De asemenea, pentru cei care traiesc in Hristos, harul este
infietor, caci acestia se fac fii ai lui Dumnezeu prin lucrarea Duhului
Stant. In fine, asupra celor indumnezeiti, adica asupra celor care s-au
aratat vrednici de a irai in cetatea lui Dumnezeu si de a se face salas
al puterii Sale Tndumnezeitoare, Duhul Sfant actioneazd cu har
inteleptitor. Asadar, Duhul Sfant lucreaza in toti, dar in chip diferit, in
funclie de starea duhovniceasca in care se gaseste fiecare.

Astel privind lucrurile, intelegem ca Duhul Sfant lucra si asupra
profetilor din Vechiul Testament, pentru ¢ acestia prooroceau despre
Cuvantul intrupat, adica despre Hristos, prin puterea si prin energia
Duhului Sfant. Din teologia ortodoxa cunoastem foarte bine faptul ¢
toate revelatiile lui Dumnezeu din Vechiul Testament au fost revelatii
ale celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi, adica ale Cuvantului
neintrupat. Insa prezenta Cuvantului era se afla in legatura cu cea a
Duhului Sfant. Astfel, Duhul Sfant a fost Acela Care L-a aratat
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profefilor pe Cuvantul neintrupat si prin Duhul Sfant se descopereau
cele ce aveau s3 fie.

Sfantul Vasile cel Mare spune ¢ Duhul Sfant venea in gandul
profetilor pentru ca acestia sa prooroceasca binele ce avea si fie. Un
caz aparte este cel al Sfantului loan ?naintemergétorul, care s-a umplut
de Duh Sfant de pe vremea cand era un fat de sase luni in pantecele
mamei sale. Dupa cum spune Sfantul Grigorie Palama, el a primit prin
Duhul Sfant desavarsirea veacului ce va s& fie inca din péntecele
mamei sale si a teologhisit despre Hristos. In plus, dupa cum am vazut
atunci cand am vorbit despre praznicul Intampinarii Domnului, Dreptul
Simeon L-a recunoscut pe Hristos tot prin Duhul Sfant.

Prin urmare, Duhui Sfant a lucrat si in Vechiul Testament, Insa
in chip diferit de cel in care lucreaza in Noul Testament si in Biserica.
Asa cum am spus si mai fnainte, in Vechiu! Testament Duhul Sfant
atragea atentia proorocilor despre célcarea poruncilor si le dezvaluia
venirea lui Hristos, in vreme ce in Noul Testament E} i face pe oameni
fii ai lui Dumnezeu si madulare ale Trupului lui Hristos si i indreapta
spre indumnezeire.

6

intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul, ca de altfel, intreaga
lucrare a sfintei iconomii, nu s-a facut f4ra Duhul Sfant. Sfantul Vasile
cel Mare este foarte expresiv in acest sens. El spune ca Duhul Sfant a
anuntat si a dezvaluit sosirea lui Hristos in lume. Duhut Sfant nu a foct
despartit de Hristos nici atunci cand Acesta din urma Se afla in lume
cu trupul. De asemenea, lucrarile puterii si vindecarile se fac tot prin
lucrarea Duhului Sfant, demonii sunt alungati de oameni prin Duhut Iui
Dumnezeu, diavolu! este starpit de acolo unde Se afld Duhul Sfant, iar
lertarea pacatelor si invierea mortilor se fac tot prin lucrarea celei de-a
treia Persoane a Sfintei Treimi. ,

Daca Duhul Sfant lucra in profetii si in dreptii Vechiului
Testament, vorbindu-le si dezvaluindu-le pe Hristos, cu atat mai mult a
lucrat asupra Apostolilor si a ucenicilor Mantuitorului. Pentru ¢ Duhul
Sfant actioneaza dupa starea duhovniceascd a omului si la timpul
potrivit, asupra ucenicilor a lucrat Tn trei chipuri, corespunzator cu trei
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intervale de timp diferite. Astfel, fnainte ca Hristos sa Se slaveasca
prin Patimé, adica inainte de Patimi i de Rastignirea pe Cruce, Duhul
Sfant lucra ,slab”, dupa Invierea lui Hristos lucra ,cu mai mulia putere”,
iar dup3 Inaltarea lui Hristos la ceruri lucra ,desavarsit” (Sfantul
Grigorie Teologul). Trebuie s& mai adaugam faptul ca Sfantul Duh nu
Se desavarseste pe Sine, pentru ca este desavarsit, ¢i Ti desavérseste
si Ti sfinteste pe oameni. Duhul Sfant este ,Cel care desavarseste, nu
Cel care Se desavarseste” (Sfantul Grigorie Teologul). Asadar, El i-a
desé&vérsit si i-a implinit pe Apostolii care erau nedesavarsiti.

Fiul lui Dumnezeu neintrupat a spus prin Profetul loil: Dar dupé
aceea, varsa-voi Duhul Meu peste tot trupul, si fiii $i fiicele voastre vor
profeti, batrénii vogtri visuri vor visa (loil 3, 1). Fara indoiald, aici se
vorbeste despre venirea Duhului Sfant din ziua Cincizecimii i despre
daruirea harului proorocirii. Dupd spusele Sfantului  Chiril al
Alexandriei, profetia aceasta se referd la cele ce s-au petrecut in ziua
Cincizecimii, pentru c& atunci, ucenicii vorbeau proorocind, adica
propovaduiau tainele lui Hristos care au fost profetite in Vechiul
Testament. Prin puterea Sfantului Duh, ucenicii au inteles in acel ceas
toate proorociile din Vechiul Testament despre Persoana lui Hristos.
Asadar, ei s-au desavarsit in cunostinta prin revelatie.

Astfel, prin puterea si prin energia Duhului Sfant, firea
omeneascd a revenit la starea de la inceputurile ei, pentru ca a
dobandit harut proorocirii, asa cum avea Adam in Rai (Sfantul Nicodim
Aghioritul). Cu adevarat, vazand viata lui Adam din Rai de dinainte de
cadere, ne dam seama ca el avea gand curat si ca profetea.
Dumnezeu a facut-o pe Eva din coasta lui Adam pe cand el dormea,
insa atunci ¢cand s-a trezit din somn §i a vazut-0 pe kva, Adam s-a
luminat prin puterea Duhului Sfant si a cunoscut ¢& ea s-a nascut din
trupul sau: latd, aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea
(Facerea 2, 23).

Aceasta Tnseamna ca toti cei care primesc Duh Sfant si sunt
membri ai Bisericii nu numai ¢a sunt readusi la starea anterioara, in
care se gasea Adam, dar urcd si mai sus, pentru ca se unesc cu
Hristos. Asa cum vedem din vietile sfintilor, cel care are Duh Sfant se
face prooroc, adica dobandeste har de profet, vazand si traind
impératia lui Dumnezeu si cunoscnd tainele lui Hristos. Prin puterea
si prin harul Duhului Sfant, darul de a prooroci devine starea fireasca a
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omului. Rugaciunea mintii este o dovadd a acestui har si a lucrarii
Stantului Duh.

7

Din eclesiologie se vadeste modul in care Duhul Sfant lucra
atat in Vechiul, cat si in Noul Testament. Studiind aceastd tema,
putem observa anumite aspecte importante care aratd legatura
stransa dintre hristologie si pnevmatologie.

Dupa spusele Sfintilor Parinti, Biserica a existat si inainte de
intruparea lui Hristos, fiindca inceputurile sale au fost legate de
crearea ingerilor g a omului. Caderea lui Adam a insemnat si c3derea
Bisericii; totusi ea a dainuit in persoana profetilor si, In general, a
barbatsfor drepti din Vechiul Testament. n ciuda faptului ¢ Biserica nu
incetase s& existe, stapanirea mortii era putemica si de aceea, chiar
dacd dreptii din Vechiul Testament ajungeau la indumnezeire si i
cunosteau pe Cuvantul neintrupat (Sfantul loan Gurd de Aur),
intunericul rdmanea deasupra lor si ei coborau in lad.

Prin intruparea Sa, care a fost lucratd prin Duhul Sfant, Hristos
a luat ,trupul Bisericii” (Sfantul loan Gura de Aur), adica a luat firea
omeneasca curata si neintinata, pe care a unit-o cu Dumnezeirea in
1pos€asui 84u. In acest fel, Biserica a dobéndit Cap si s-a facut ea
insdsi Trup al lui Hristos. Clement Romanul spune c3 la inceput
Biserica era duhovniceasca, ea fiind creatd o daté cu aparitia ingerilor,
far mai térziu, prin intruparea Cuvéntului, ,ea s-a aratat in Trupul lui
Hristos”, adicd a devenit Trupul lui Hristos. De asemenea, fiindca
intruparea lui Dumnezeu Cuvantul a fost lucrarea Duhului Sfant, tot
ceea ce are loc in Biserica se face si prin lucrarea Duhului Sfant, fapt
pentru care Cincizecimea este strins legaté de eclesiologie.

Hristos a spus céndva Apostolului Petru; tu esti Petru si pe
aceasta piaira voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui
(Matei 16, 18). Aceasta zidire a Bisericii s-a implinit prin moartea lui
Hristos pe Cruce si prin pogordrea Sa la lad. Sufletul lui Hristos a
coborat la lad impreuna cu Dumnezeirea, iar trupul S3u, impreund cu
Dumnezeirea, a ramas in mormant. in acest fel, puterea ladului sia
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mortii a fost biruitd si, din acel moment, moartea a incetat sd mai
stépaneasca asupra Bisericii, care este acum Trupul lui Hristos.

Putem spune c& Biserica a fost ziditd in ziua Cincizecimii n
sensul ¢&, in acea zi, Apostolii s-au facut madulare ale Trupului lui
Hristos. Daci pana atunci Sfintii Apostoli erau in comuniune cu
Hristos, dupa aceea, prin puterea si prin harul Duhului Sfant, ei s-au
facut madulare ale Trupului lui Hristos.- Mai inainte Biserica avea
numai duh, acum ins& ea are si trup. Sfintii, adica cei indumnezeiti, nu
au legatura si comuniune numai cu Dumnezeu Cuvantul neintrupat, ci
si cu Dumnezeu Cuvantul intrupat, adica cu Dumnezeul-Om Hristos.
Invatatura care spune c& Biserica este Trupul lui Hristos, iar sfintii sunt
méadularele Trupului lui Hristos, este dezvoltatd si de Sfantul Apostol
Pavel (I Cor. 12, 1-31). Biserica nu este o organizatie religioasa, ci
este Tnsusi Trupul lui Hristos. In plus, diferenta dintre darurile pe care
le avemi'# vine din lucrarea Duhuiui Sfant. In concluzie, Apostolul
Pavel spune: voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare in parte
( Cor. 12, 27).

Trebuie sa mai adaugam faptul ¢a in invatatura Sfintilor Parinii
putem distinge doud adevaruri care aratd ca lucrarea Persoanelor
Sfintei Treimi este comund, si anume: crestinii sunt madulare ale
Trupului lui Hristos (cf. | Cor. 12, 27), dar in acelasi timp, ei sunt si
temple ale Duhului Sfant (cf. | Cor. 6, 19). Cele doua adevaruri nu se
conirazic.

Duhul Sfént a pogordt in ziua Cincizecimii. Acest lucru nu
inseamna cé mai inainte El nu era prezent pe pamant si la ocameni, ci
aratd ca Duhul Sfant lucreaza in chip diferit, asa cum am vazut si
anterior. Putem infétisa aici doud aspecte care rezultd din télcuirea
pogorérii Duhului Sfant si a lucrarii Sale diferite asupra oamenilor.

Primuli aspectesie ca, in ziua Cincizecimii, Apostolii au
inteles ca Duhul Sfant nu este o energie a lui Dumnezeu, ci un ipostas

T4 Ajcl se face o paraleld Intre diferenta dintre darurile pe care le au oamenii g
diferenta fireascé dintre madularele aceluiasi trup, avand in vedere faptul c& oamenii
sunt madulare ale Trupului lui Hristos. Vezi | Cor, 12,
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aparte. Sfantul Duh, Care in Vechiul Testament Se arita discret, in
chipul unei suflari de vant, ca un sunet, ca o boare sau ca inspiratie
pentru profeti, in ziua Cincizecimii Se arat’ ,ca avand ipostas propriu”,
Agadar, atunci cand s-a Incheiat lucrarea de revelare a ipostasului lui
Hristos, a Tnceput lucrarea de revelare. a ipostasului Duhului Sfant
(Sfantul Grigorie Palama).

Cel de-al doilea aspect care rezults din interpretarea
pogorarii Duhului Stant in ziua Cincizecimii este c& Duhul Sfant i-a
facut pe ucenici madulare ale Trupului lui Hristos si le-a dat puterea de
a lua parte la biruinta lui Hristos asupra mortii

Pentru a talcui aspectele legate de pogorarea Duhului Sfant,
Sfantul Nicodim Aghioritul foloseste fragmente din scrieriie Cuviosului
Nichita Stithatul si ale Sfantului Vasile cel Mare, potrivit carora Duhul
Sfant nu S-a pogorét ca un rob, ¢i in chip imparatesc si de sine
statator. Hristos S-a intrupat prin voia Sa, pentru ca nu a fost silit de
nimeni; in acelasi fel, Duhul Sfant i-a facut pe ucenici madulare ale
Trupului lui Hristos prin voia Sa liberd. De altfel, voia Tatalui este si
voia Fiului i a Duhului Sfant si invers. Energia si voirea Dumnezeului
Treimic sunt comune.

De la sine puterea (libertatea) are Insemnétate diferita, dupé
cum se refera la Dumnezeu, la ingeri sau la oameni. Spunem ca
Dumnezeu este liber, ,atotstapanitor, atoatevizator, mai presus de
fiinta, dar, mai presus de toate, este Dumnezeu de sine statator”.
Dumnezeu nu poate fi insa cuprins in Intelesuri omenesti. Ingerii sunt
liberi, fireste, si isi folosesc libertatea neimpiedicat, adica implinesc
imediat ceea ce vor, pentru ¢4 nu au obstacole Th aceastd Tinpiinie,
neoprindu-i nici trupul si nici vreo altd forta contrara. Si oamenii sunt
de sine statatori, adica liberi, dar libertatea lor este trunchiatd de faptul
¢a nu pot implini cu usurints ceea ce doresc. Acest lucru este cauzat
de atacul diavolului, de ingreuierea trupului si de patimile n fata carora
omul s-a supus prin propria sa voire. Tocmai de aceea voirea i
libertatea trebuie s li fie intdrite de Dumnezeu. In Vechiul Testament
este scris: dobandegte har de la Domnuf''s (Pilde 8, 35). lar Apostolul
Pavel spune: Céci Dumnezeu este Cel ce lucreazd in voi si ca sé voifi
$fca sa savarsiti, dupd a Lui bunavointa (Filip. 2, 13) .

115 Tn Septuaginta: ,dobandeste voie de la Domnul’.
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Aceasta inseamna c¢a pogordrea Duhului Sfant Tn inimile
Apostolilor — ca si lucrarea pe care El o sévargeste in inimile oamenilor
~ Tsi are izvorul In propria voire a celei de-a treia Persoane a Sfintei
Treimi. In nici un caz Duhul Sfant nu savarseste aceasta lucrare ca un
slujitor. Trebuie Insa ca camenii sa raspunda la lucrarea Duhului Sfant
prin propria lor voire, peniru ¢ Dumnezeu nu le incalca libertatea. Dar
voia si libertatea trebuie sa le fie intarite de Dumnezeu, pentru ¢3, In
stare de cadere, omul este o fiintd subjugatd care are libertatea
limitata.

De mentionat este faptul ¢&, atunci cand vorbim despre
pogorarea Duhului Sfant din ziua Cincizecimii, prin aceasta nu
intelegem ca pogorérea ar fi o intrupare a Duhului Sfant, pentru ca
numai Dumnezeu Cuvaniul S-a intrupat. Pogorérea a insemnat
aratarea in lume a Duhului Sfant Tn ipostas. Prin aceasta aratare i-a
transformat pe ucenici si i-a facut din oameni muritori madulare vii ale
Trupului lui Hristos.

Prin sfantul Botez omul devine membru al Bisericii si madular al
Trupului lui Hristos. Apostolii au primit botezul in ziua Cincizecimii,
deoarece, practic, atunci a fost ziua in care ei s-au facut madulare ale
Trupului lui Hristos. Asadar, Hristos nu a fost un simplu Tnvatator, ci
adevaratul Cap al ucenicilor Sai.
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cu apd, lar voi veti fi botezati cu Duhul Sfant nu mult dupa aceste zile
(Fapte 1, 5). Duhul Sfant i-a botezat pe ucenici in ceasul in care S-a
pogorat asupra lor, iar intreaga casd unde se aflau acestia in
asteptarea fagaduintei Tatdlui s-a umplut de Duh Sfant si s-a facut
cristelnitd duhovniceascé (Sfantul Grigorie Palama). Prezenta Duhului
Sfant in acea casa a fost insofitd de un vuiet. Sfantul Evanghelist Luca
scrie: Sidin cer, fara de veste, s-a facut un vuiet, ca de suffare de vént
ce vine repede, si a umplut foatd casa unde sedeau ei (Fapte 2, 2).
Acest vant care a venit repede a fost preinchipuit si propovaduit de
multe ori Tn Vechiul Testament. Este vuietul despre care mama

a
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Profetuiui Samuel a spus: ,Domnul din inéltimea cerului va tuna®™é,
Acest vuiet a fost inchipuit si de vedenia Profetului llie, céruia
Dumnezeu | s-a ardtat sub forma unei adieri de vant lin'7. O
asemenea preinchipuire a fost gi glasul cu care Hristos a strigat: Daca
inseteazé cineva, s& vind la Mine si s& bea''8, pentru c¢i vocea Sa
puternica propovaduia Duhul Sfant, pe Care urmau s3 Il primeascé toti
¢ei ce aveau sa creada in El. De asemenea, acelasi inteles I-a avut si
faptul ca, dupd Inviere, Hristos a suflat asupra ucenicilor Sai, dandu-le
Duh Sfant pentru ca sé ierte pacatele.

Aparitia Duhului Sfant ca o suflare de vant ce vine repede
simbolizeaza faptul c& Duhul Sfant le biruieste pe toate, calcd peste
zidurile celui viclean si zdrobeste orice asezare si orice intariturd a
vrajmasului. In acelasi timp, El ii smereste pe cei mandri, ii inaltd pe
cel smeriti cu inima, le leaga pe cele dezlegate prin viclenie, rupe
legaturile pacatelor si le slobozeste pe cele robite (Sfantul Grigorie
Palama). Prin puterea Duhului Sfant, omul poate si se facd méadular
viu al Bisericii, s& biruiasca toate puterile vrajmasului si s3 se
izbaveasca de moarte.

10

Felul in care Duhul Sfant S-a descoperit pe Sine in ziua
Cincizecimii arata faptul ca lucrarea lui Hristos nu este diferiti de cea a
Duhului Sféant si invers. Sfantul Evanghelist Luca, cel care a scris
Faptele Annstolilor, spune: Silf e-aur ardtat impartite, limhbi ca de for i aus
sezut pe fiecare dintre ei si s-au umplut toti de Duhul Sfant (Fapte 2, 3-4).

Télcuind acest fragment, Sfantul Grigorie Palama face
observatii de o inaltd valoare teologica, pe care trebuie sa le expunem
aici, deoarece demonstreaza faptul ¢d Fiul si Sfantul Duh sunt de o
cinste gi de o slava.

In primul rdnd, Duhul Sfant Si-a facut aparitia sub forma limbilor
pentru a arata ca are aceeasi fiintd cu Dumnezeu Cuvantul, fiindca
nimic nu este mai legat de cuvant decat limba. Astfel, s-a vadit ca

116 | Regi 2, 10.
71 Regi 19, 11-12.
118 Joan 7, 37.
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Duhul Sfant nu are o lucrare diferitd de cea a lui Dumnezeu Cuvantul,
in acelasi timp, Duhul Sfant a apérut in chip simfit, sub forma limbitor,
pentru ca sa arate ¢a nvatatorul adevarului are nevoie de limba cu har.

Limbile sub forma carora S-a aratat Duhul Stant erau de foc,
lucru care are o mare insemnatate. Focul vadeste faptul ¢ Duhul
Sfant este de aceeasi fiinta cu Tatdl si cu Fiul, deoarece Dumnezeu
este foc mistuitor. Asadar Duhul Sfant are aceeasi fire i aceeasi
lucrare cu Tatal si cu Fiul. In plus, limbile de foc arat3 chipul Tndoit al
felului in care lucreaza propovaduirea Apostolilor, pentru ¢& focul
lumineaza, dar si arde, in acelasi fel in care invatétura transmisa prin
Hristos ii lumineaza pe cei care se supun si 1i blesteamé pe cei care
nu cred. Desigur, focul in chipul caruia Si-a facut aparitia Duhul Sfant
nu era un foc zidit, ¢i unul nezidit. De aceea, Sfantul Evanghelist nu a
spus limbi de foc, ¢i limbi ca de foc.

Limbile de foc s-au impartit si au sezut pe capetele Apostolilor.
Acest lucru este important, pentru ¢a vrea sa arate ¢a numai Hristos
are intreaga putere si intreaga energie sfanta, pentru ca El este de
aceeagsi fiinta cu Tatal si cu Duhul Sfant. Harul pe care il primesc sfintji
nu este fiinta, ci energia lui Dumnezeu, Care ofera fiecarui om diferite
daruri. Nimeni altcineva nu are intregul har sfant, decat numai Hristos,
Care, dupa trup, are plinatatea harului sfant.

Faptul c& aceste limbi de foc au sezut pe capetele Apostolilor
aratd vrednicia lor imp&rateasca, dar si unimea harului. Limbile de foc
nu erau o energie zidita, ci energia necreata a lui Dumnezeu, si tocmai
de aceea ele au sezut pe capetele Apostolilor ca semn al slavei
imparatesti. In acelasi timp, chiar daca harul - adica energia Duhului
Sfant - se desparte, el rdmane unit. Cu adevérat, harul Sfantul Duh
este prezent gi lucreaza ,impartindu-se nedespartit si ramanand intreg
in impartire, dupd chipul razelor soarelu”. Cu alte cuvinte, cu tofii
primim raza soarelui, adicd energia soarelui, dar ea nu este
despartita!*?, Atunci cénd omul se impartaseste cu Preacuratele Taine,
cu Trupul si cu Séngele lui Hristos, nu se imparidseste numai cu o

1% Unimea harului rezultd din faptul c&, prin despartirea lui sub forma limbilor de foc §i
prin sederea deasupra capetelor Apostolilor, Dumnezeu le-a dat fiecaruia dintre ei
harisme diferite, prin care acestia au ajuns sa se completeze reciproc, precum piesele
intr-un mecanism, forméand Tmpreund o unitate, adicd Trupul lui Hristos, care este
Biserica.
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bucata din Trupul impératesc, ci cu intreg Trupul lui Hristos. In timpul
sfintei Liturghii, preotul spune:; ,...se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel
ce nu se desparte...”.

Prin urmare, energia Duhului Sfant este aceeasi cu energia
Cuvantului si cu energia Tatalui, adicd cu energia Dumnezeului
Treimic. Mantuirea omului Tnseamna impartasirea din  energile
necreate ale Sfintei Treimi.

11

Atunci cand a fagaduit ucenicilor c& va trimite Duhul Sfant,
Hristos le-a dat acestora o porunca limpede: voi insd sedeli in cetate,
pané ce vé veti imbraca cu putere de sus (Luca 24, 49). Ucenicii au
pazit aceasta porunca si au stat cu tofii intr-0 casa din lerusalim, In
linistea cugetului si n rugaciune, asteptand revarsarea darului Duhului
Sféant. De aceea, Sfantul Evanghelist Luca ne incredinteaza: Sierau in toatd
ziva in templu, laudand si binecuvantand pe Dumnezeu (Luca 24, 53).

in continuare, ar trebui s& comentam putin propozitia ,pana ce
va vell Imbraca cu putere de sus’, deoarece are o insemnatate destui
de mare. Hristos nu a spus pur si simplu ¢& ucenicii vor primi Duh
Sfént, ci ca vor fi imbracali ca intr-0 armurd duhovniceasca, pentru a
putea lupta impotriva vrajmasuiui. Asadar, nu este vorba numai despre
o iluminare a mintii, ¢i despre transformarea intregii fiinte. Nu va mai
exista nici o particica din trup si nici o energie a sufletului care sa nu fie
acaperitd de energia Duhului Sfant

Se stie faptul ¢4, prin sféntul Botez ~ care este considerat o
{ainad incepatoare, deoarece prin el, ne facem madulare ale Trupului lui
Hristos si intram n Biserica — ne imbracam in Hristos: cafi in Hristos
v-afi botezat, in Hristos v-afi imbracat (Gal. 3, 27). In acelasi timp,
insd, dupd fagaduinta lui Hristos, ne imbracam si in Duhul Sfant. De
altfel, acesta este si scopul tainelor Botezului si a Mirungerii, care sunt
legate intre ele.

imbracarea crestinului Tn Sfantul Duh nu este exterioara sau de
suprafatd, ci este una interioard, dup@ exemplul unirii fierului cu focul.
Atunci cand este pus in foc, fierul se incinge in intregime, nu numai
Intr-o mica parte din el. Astfel, cei care primesc Duhul Sfant simt cum
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Acesta le umple inima, le lumineaza ochiul, le sfinteste auzul, le
linisteste gandurile gi izvoraste cunostintd, umpland de intelepciune si
de har intreaga lor fiinta. Acelasi lucru s-a petrecut si cu intaiul
Mucenic si Arhidiacon $tefan, care, aflandu-se In fata Sinedriului, a
argtat mai intai binecuvantarea pe care sufletul sau a primit-o de la
Duhul Sfant, si abia mai apoi a dezvaluit slava chipului s3u'20 (Macarie
Hrisochefalul). Asadar, energia Sfantului Duh sfinteste, ;lumlneaza si
da stralucire intregii fiinte a omului.

Biserica intoneazé un tropar uimitor: ,Pe toate le da Duhul
Sfant: izvoraste proorocii, sfinteste pe preoti, pe cei necarturari i-a
fnvatat intelepciune”. Toate harismele oferite membrilor Bisericii, ca de
exemplu, vederea profeticd, viata apostolica si sfarsitul mucenicesc,
sunt daruite de Duhul Sfant. Aceasta inseamné ca vederea proorocilor
nu este o scomire a gandiri sau a imaginatiei acestora, viata
Apostolilor nu este o misiune crestind antropocentrica, iar mucenicia
sfinfilor nu este o lucrare a unei vointe puternice. Toate acestea sunt
daruri ale Duhului Sfant.

Printre aceste harisme, in care se imbraca cei care primesc
darul Duhului Sfant, se afl si viata sfintitoare a acelor cameni care se
lupta pentru a pazi poruncile lui Dumnezeu atat cét le este cu putinta,
$i pentru a tréi In curdlia sufletului si a trupului, prin c&satoria dupé
legile crestinesti si prin traiul in societate sau prin slujirea pastoreasca
a lui Hristos, cu greutatile ei, etc., toate acestea fiind asadar daruri ale
Duhului Sfant. Astfel, Duhul Sfant Jucreaza intreaga alcituire a
Bisericii”, care este Trupul lui Hristos.

12

Imediat dupa revarsarea Duhului Sfant asupra lor, Apostolil
s-au umplut de bucurie multd. Pentru ei, aceasta era o experientd
noua. Daca pana atunci ucenicii erau doar niste cameni buni, din acel
moment ei s-au facut madulare ale Trupului Tnviat al lui Hristos.

120 Ty sensul ¢, primind iluminarea de la Duhul Stant, Arhidiaconul Stefan L-a slavit
mai Intéi pe Dumnezeu, ca expresie a recunostintei, a smereniei gi a recunoasterii, iar
acest fucru a fost semn de necontestat al faptului ¢3 si el primise cu adevarat darul
Duhului Sfant.
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Asadar, dupa pogordrea Duhului Sfant, ei nu au mai fost simpli
inchinatori la Hristos, ci au ajuns s fie n strnsa unire cu EL Cei care
ii vedeau pe Apostoli, se mirau, iar unii spuneau cu ironie ca sunt pfini
de must, adicd s-au Tmbétat cu vin nou (Fapte 2, 13).

Venirea Duhului Sfant In inima omului este numita de Sfintii
Parinti betie treazad” (Sfantul Dionisie Areopagitul). Sfantul isaac Sirul
spune ¢a, in asemenea cazuri, toate simfurile omului se afunda intr-o
,betie adanca”. Aceasta stare este numita betie, pentru ca nseamna o
mare desfatare si o bucurie fara margini, iar betia aceasta este treaza,
pentru ca, aflandu-se in ea, omul nu isi pierde nici simturile, i nici
ratiunea. Atunci cand omul este cuprins de Duh Sfant, el raméane liber
sau, pentru a ne exprima mai bine, abia atunci dobandeste adevarata
libertate, care nu inseamnd posibilitatea de alegere, aga cum spune
filosofia etic, ci este reprezentatd de voirea naturald gi de biruirea
mortii. Sfantul Apostol Pavel scrie in acest sens: si duhurile proorocilor
se supun proorocilor (| Cor. 14, 32). Aceasta inseamna ¢a nu profetut
se supune harismei, ci harisma se supune profetului, adica libertatea
omului nu este desfiintatd, iar energiile intelectuale sau sufletesti ale
acestuia nu se suspenda.

Sfantul Nicodim Aghioritul spune c& exista trei feluri de betie.
Prima este betia produsa de vinul material, care este o stare ce duce
la multe rele. A doua este betia produsa de patimi. Despre aceasta din
urma vorbea Profetul Isaia atunci cand spunea: Vai de mandria cununii
betivilor?' (Isaia 28, 1). In alts parte, referindu-se la lerusalim, Isaia
zicea: ia aminte, sérmana cetate, ameita, dar nu de vin (Isaia 51, 21).
A treia este betia care vine de la Duhul Sfant. De o asemenea betie
era cuprinsd mama lui Samuel atunci cand se ruga cu mufta ravna In
templu, iar mintea ei era atat de lipitd de rugéciune, incat preotul Eli 0
credea beata si a voit s3 o alunge. Dar ea a raspuns ca nu este beata,
¢l Tsi dezvaluie inima in fata Domnului (cf. | Regi 1, 14-15).

Aceastd din urmd betie a fost tr3itd de Apostoli in timpul
Cincizecimii. In acea zi, ei au luat Duh Sfant, si-au deschis inimile,
L-au cunoscut mai bine pe Hristos si s-au tacut madulare ale Trupului
S&u. In ei au prins radacini un mare dor §i o dragoste nesfarsita pentru

121 I Septuaginta: ,Vai de betivii fara vin”.
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Hristos, lar aga cum spun Sfintii Parin{i, acestea au fost exprimate prin
rugaciune.

13

Asa cum am mai spus, Cincizecimea este ultima sarbatoare a
sfintei iconomii. Pentru ca neamul omenesc s3 se mantuiasca, sa
reajunga In starea anterioara si s urce chiar mai sus, acolo unde nu a
reusit sa ajungd Adam, Dumnezeu L-a trimis in lume pe jubitul Sau
Fiu, Cel Unul-Nascut. Hristos L-a slavit pe Tatal si l-a dezvaluit
existenta, iar mai apoi, L-a trimis pe Duhul Sfant, Care purcede din
Tatal si este transmis prin Fiul. Duhul Sfant 7i face pe cameni madulare
ale Trupului lui Hristos si 1i ilumineaza pentru ca astfel sa i poata
cunoaste pe Tatal si pe Fiul.

Prin urmare, deoarece Tatal este Cel care i trimite pe Fiul si pe
Duhul Sfént, ordinea sfintei iconomii si a mantuirii neamului omenese
este: Tatdl, Fiul si Duhul Sfant. In ceea ce priveste indumnezeirea
omului, ordinea urmata este exact inversa, adica de la Duhul Sfant,
omul urca la Fiul i, prin Fiul, 1| cunoaste pe Tatal,

Descriind drumul omului c&tre teognosie (cunoasterea de
Dumnezeu), Sfantul Vasile cel Mare spune ¢3, atunci cand primim
darurile Duhului Sfant, I intalnim mai intai pe Cel care este trimis,
adica pe Duhul Sfant, mai apoi T cuncagtem pe Cel care trimite, adica
pe Fiul si, in continuare, ne indltdm dorirea la Cel care este izvorul Si
cauza tuturor bunatatilor, adic Ia Tatal

Aceasta invafatura este ntalnita la multi Parinti ai Bisericil,
Amintim n acest sens teologia Sfantului Simeon Noul Teolog, care
spune ca, daca Hristos este poarta, Duhul Sfant este cheia portii prin
care intrdm Tn casa Tatalui,

Din aceasta perspectiva, deosebit de graitoare este urmatoarea
rugaciune adresatd Duhului Sfant: Jmpérate ceresc, Méngéietorule,
Duhul adevarului, Care pretutindenea esti si toate le Tmplinesti,
Vistierul bunétatilor si Datatorule de viat, vino si Te salasluieste ntru
noi $i ne curateste pe noi de toatd Intindciunea si mantuieste, Bunule,
sufietele noastre”.
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Aceasta rugaciune exprima ordinea cunoasterii lui Dumnezeu
pe care am amintit-o mai sus. Prin Duhul Sfant, inima omului se curatd
pentru ca, astfel, sa-L. cunoasca pe Hristos si 53 urce la Tatél.

Fara indoiald, asa cum am mai spus si cu alte ocazii, lucrarea
Dumnezeului Treimic este unicd, dar aceasta nu inseamnd c¢3
Persoanele sunt desfiintate, deoarece harul sfént lucreazad prin
Perscane, iar in teologia ortodoxa vorbim despre Har enipostazial si
Lucrare enipostaziata . Acest iucru se observa si fn timpul sfintei
Liturghii. intreaga rugaciune a jertfei este adresatd Tatalui pentru ca
Acesta sa |l trimitd pe Duhul Sfant, Care va transforma painea si vinul
in Trupul si in Sangele lui Hristos. Cu adevarat, Duhul Sfant
transforma darurile in Trupul si Séngele lui Hristos, iar noi ne
impartasim cu cinstitele taine si devenim salas al Dumnezeului
Treimic.

14

Sfintii Parinti invatd ca, desi Duhul Sfant lucreazd asupra
tuturor camenilor si in intreaga zidire, camenii sunt partasi ai energiilor
dumnezeiesti in functie de receptibilitatea fiecaruia in parte. Pentru ca
omul s& primeasca multele daruri ale Sfantului Duh, trebuie ca el s3
aiba un organ receptor corespunzator.

Referindu-se la aceastd tema, Stantul Maxim Marturisitorul
spune ¢a sfintii nu au dobandit diferitele harisme pe care le au prin
puterea lor fireascd, ci prin puterea sfantd. Cu alle cuvinie, toale
nansmele sunl de ia LDunul Siant $i sunt daruie i oiuncie de
capacitatea omului de a le primi. Sfintii nu primesc darul intelepciunii
fard sa existe In ei gandul care sa poatd primi aceastd intelepciune,
nici cunostinta fara ca, in mintea lor, sa se afle puterea ratiunii, nici
credinta fard aplecarea mintii si a rafiunii catre ceea ce va fi, si nici
sfintii primesc darul teologiei, al cunostintei si al vindecarii numai daca,
in interiorul lor, existd un organ care s fie capabil s le recepteze.

Lucru acesta nu este valabil numai in cazul harismelor
teologiei, ¢i si In cazul tuturor celorialte daruri. Darurile se numesc
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harismaia'?? (harisme) pentru c& sunt druite'® de Dumnezeu, insé
numai in functie de starea duhovniceasca a omului. Sfantul Maxim mai
noteazd incd o datd cd energia Duhului Sfant este primitd de
credinciogi dupé credinta si dupa starea sufletului fiecaruia dintre ei.

Dupa ce talcuieste canoanele tuturor praznicelor imparatesti,
Sfantul Nicodim Aghioritul face unele extensii existentialiste, punand
accentul asupra felului in care cregtinul se poate invrednici sa traiasca
in viata sa personala fiecare dintre aceste sarbatori. In mod obisnuit, el
foloseste exprimarea: ,cum si in ce fel”. Consider ca aceste cuvinte
sunt foarte importante, deoarece, prin ele, propovaduirea Bisericii
coboara de la nivel abstract la nivel concret. Era nevoie de o
asemenea abordare, pentru ca, de multe ori, chestiunile teologice sunt
desprinse de realitate i nu ne mai ating sufletele. Abordarea abstracts
a teologiei nu este ortodoxa. Atunci cand citim predicite Sfintilor Parinti,
constatam ca si acestia analizeaza faptele tot din perspectiva lui ,cum
siTn ce fel”.

La sfarsitul talcuirii canoanelor Cincizecimii, Sfantul Nicodim
Aghioritul spune ¢ si noi trebuie sd dobandim Duh Sfant in inima
noastra, in chip simtit. Folosind exemplul Apostolilor care, supunandu-se
poruncii lui Hristos, s-au intors la lerusalim si au stat acolo farag
incetare, pand cand au primit Duh Sfant, el spune c3 aceasta este
modalitatea prin care putem s& ne facem partasi ai lucrarii Duhului
Sfént. Va trebui, asadar, sa ne indepartdm de toate lucrurile fumesti,
iar atunci cand gandul nostru se va Inioarce Tn inima, ca intr-un
templu, s& ne rugdm Incontinuu, dup# cuvantul rugati-vé neincetat al
Stantului Apostol Pavel (I Tesal. 5, 17). Va trebui ca, prin sederea
permanentd Tn lemply, adica piin pasiraiea gandui cural, sd ne ridicam
deasupra celor pamantesti, adica a placerilor, a iubirii de arginti, a
ambitiei si a oricérel alte patimi. Numai astfe! inima va fi izbavita de
patimi, iar sufletul va dobéndi pacea, pentru ci se va lepada de
gandurile viclene, de hula si de desfranare. Sfantul Vasile cel Mare
spune ¢& nu este cu putintd s& ne facem vase ale harului sfant daca
nu scoatem din sufletul nostru toate patimile rautatii. ,S& nu mai curgs
agadar cele vechi pentru ca sa incapa cele noi”.

122 limba greaca: yapiouara.
123 Corespondentul grecesc al verbului a dérui este harizo {(xopidw), de aici provenind
sl cuvantul harismd, care, prin urmare, nseamna dar,
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Sfantul Diadoh al Foticeei invata ¢a, prin sfantul Botez, am luat
in inima noastrd Duh Sfant si ne-am facut mé&dulare ale Trupului lui
Hristos. Insd din pricina patimilor, chiar dacd nu s-a pierdut in
intregime, acest har a fost indbusit. De aceea, este nevoie sa scoatem
afard cenusa patimilor si sa punem fnduntru, ca lemne de foc, lucrarea
poruncilor. Dar pentru ca lemnele s& se aprinda de la scanteia harului
stant, trebuie sa sufldm cu putere prin Intoarcerea mintii in inima si prin
rugiciunea ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul i Cuvéantul lui Dumnezeu,
miluieste-ma”. Aceastd rugdciune se numeste ,sfanta rugaciune a
mindil”.

Sfantul Diadoh al Foticeei mai spune ca, atunci cand, o data cu
trecerea timpului, aceasta rugaciune prinde radacini In inima omului, o
curatd pe aceasta de patimi si, afland scanteia harului sfant, face sa
creascad in ea foc strain si minunat, care arde atacurile gandurilor
viclene, indulceste inima si tot interiorul omului si lumineaza géandul.
Sfantul Grigorie Palama spune la randul s8u c& cel care Tsi coboara
gandul in inima si, prin aceasta, 1l nalta la Dumnezeu, este supus
schimbarii celei bune.

Cu adevarat, atunci cAnd omul se face vas primitor, in inima sa
se aprinde focul harului, prin lucrarea Duhului Sfént. Sfantul Vasile cel
Mare afirma c& ,in inima relnviatd” are loc o adevaratd ,aprindere a
Duhului”. El mai spune ca focul care lumineaza inimile si distruge spinii
si buruienile este acelasi foc care a lucrat si asupra Apostolilor i i-a
facut s& vorbeasca cu limbi de foc, sau care I-a umplut de stralucire pe
Apostolul Pavel si a incalzit inimile lui Cleopa gi ale celor asemenea cu
el. Acest foc este izgonitor al demonilor, dar $i putere de inviere,
energie a nemunr, lluminarea sufleteior sfinte § unirea putenior
rationale. )

Prin urmare, Cincizecimea a avut loc in istorie o singura data,
dar in viata sfintilor, ea are loc in mod repetat. Atunci cand oamenii
indumnezeiti ajung’ la un anumit stadiu al vieti duhovnicesti, ei
participa la Cincizecime si se fac apostoli ai lui lisus Hristos.
Cincizecimea este punctul culminant al slavirii lui Dumnezeu si al
indumnezeirii. Fiecare om poate merge pe drumul urmat de Apostoli,
pentru ca fiecare dintre noi se poate invrednici de aceeasi vedere de
Dumnezeu si de impartasirea din harul Cincizecimi.
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Nu ne-am propus sa analizam toate aspectele referitoare la
Persoana Duhului Sfant si la energiile Sale. Desigur, multe dinire
aceste aspecte sunt foarte interesante, dar ceea ce s-a incercat aici a
fost aratarea faptului c& hristologia nu poate fi separatd de
pnevmatologie, dupa cum nici pnevmatologia nu poate fi separats de
hristologie. In paginile anterioare am subliniat mai ales faptele
hristologice ale praznicului Cincizecimii care sunt In strinsa legatura
cu Duhul Sfant,

Sfantul Apostol Pavel spune limpede: cati sunt manati de Duhul
lui Dumnezeu sunt fii ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 14). Nu toti oamenii
care au fost creafi de Dumnezeu sunt copiii Lui, ¢i numai aceia care
sunt indrumati de Duhul Sfant. Infierea este legatd de rugaciunea
intericara a mintii, prin care strigdm: Avva! Parinte! (Rom. 8, 15). Duhul
lui Dumnezeu care se afla in inima omului marturiseste Impreund cu
duhul nostru ¢& suntem fif ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 18). Cu alte
cuvinte, este fiu al lui Dumnezeu numai cel ce 1l are 1n ol pe Duhul
Sfant, Care marturiseste si adevereste ci acela este copil al lui
Dumnezeu. Existenta Duhului Sfant in suflet este confirmata de
rugaciunea interioara a inimi, care se rosteste cu umilinta.

Omul care nu 1l are in el pe Duhul Sfant nu apartine lui Hristos,
ceea ce inseamna c& nu este madular viu al Trupului lui Hristos. Chiar
daca omul s-a botezat candva, harul de la Botez este nelucrator, iar el
este un membru mort al Bisericil. Acest lucru este spus de Sfantul
Apostol Pavel In cuvinte revelatoare: dacd cineva nu are Duhul iui
Hristos, acela nu este al Lui (Rom. 8, 9). Nimeni nu apartine lui Hristos
daca nu i are pe Duhul Sféant, asa cum am aratat mai inainte. Din
contrd, dacd omul are niduntrul sau Duh Sfant, el este madular
adevarat al Trupului lui Hristos, pentru ¢ nu sunteti in carne, ci in Duh
(Rom. 8, 8-9). De aici, putem sa se dam seama cét de strans3 este
legatura dintre hristologie si pnevmatologie.

Scopul Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul a fost ca
ocamenii sa ia Duh Sfant si s se fac madulare ale Trupului lui Hristos
si salas al Dumnezeului Treimic. Tocmal de aceea finalitatea vietii
duhovnicesti este impéartasirea din Duhul Sfant, prin Care ne facem
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madulare vii ale Bisericii, adicd ale Trupului lui Hristos, si suntem in
comuniune cu Dumnezeu! Treimic.

Hristologia care nu are ca rezultat impartasirea din Sfantu Duh,
prin Trupul adevarat al lui Hristos, este pur teoretica si fard vreun folos.
Analiza hristologiei este necesars pentru a nu fi denaturat modul de
tamaduire a sufletului omului si pentru ca noi s& intelegem clar care
este drumul curdtirii, al iluminari si al indumnezeirii. Atunci cand
hristologia nu duce la Impéartasirea personala din sfinenie, ea este
inutita.

intre aceste coordonate s-au incadrat si analizele anterioare.
Trebuie s3 intelegem ca este o binecuvantare $i 0 mare cinste faptul
ca aparinem Bisericii Ortodoxe, pentru ¢4 astfel, avem posibilitatea de
a ne impartasi din Duhul Sfant si de a ne face inchinatori pamanteni ai
Sfintei Treimi. Este insa nevoie s3 ne ridicam la Tndliimea acestei mari
binecuvantari.

Octombrie 1994
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B. Teme hristologice

|
Praznicul cu totul strain

. La nceputul unei omilii rostite de sarbatoarea Buneivestiri a
Maicii Domnului, Sfantul loan Damaschin spune:  Astézi stréluceste
mai mult decét razele soarelui préaznuirea imparateascs si cu totul
straina a Imparatesel”. in continuarea predicii, el rosteste in repetate
randuri ,bucurd-te”, facand din acest discurs al sau mai degraba un
imn inalfat Maicii Domnului decdt o descriere a evenimentului
Buneivestiri.

Preastanta Nascétoare de Dumnezeu este caracterizatd ca
fiind Imparateasa ingerilor, pentru L-a nascut pe Impératul Hristos.
Praznicul Buneivestiri, care este inceputul mantuirii noastre si ,vadirea
tainei celei din veac”, este praznicul intregii lumi si o sarbatoare cu
totul straing”, care str@luceste mai mult decat razele de aur ale
soareiul. Laca soarele 7izic are o mare insemnatate pentru viata
omului si este numit stipan si imparat al zilei, cu atat mai mare este
valoarea praznicului Buneivestii a Maicii Domnului, prin  Hristos,
soarele dreptatii, si prin Maica Sa. Cu totii suntem pértasi la praznuirea
acestei mari sarbatori, dar in acelagi timp, recunoastem c¢a toate -
elementele care o alcituiesc sunt tainice, adica de neinteles pentru
logica omeneasca. Cu adevarat, taina unirii firi dumnezeiesti cu cea
omeneasca Tn ipostasul Cuvantului, taina care a inceput in pantecele
Preasfintei Néscatoare de Dumnezeu, este ,nespusd”, ins dogma

referitoare la aceastd taind este ,spusd” si atunci cand omul o
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primeste, el este t@maduit si indrumat spre indumnezeire si spre
sfintire.

a) Taina chenozei

Sarbatoarea Buneivestiri a Maicii Domnului ne vadeste taina
desertarii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul. Despre aceastd smerire a Iui
Hristos vorbim Th mod obisnuit atunci cdnd analizdm evenimentele
legate de intrupare sau pe cele care au avut loc pe Golgota, adicé
Patimile si Rastignirea. Trebuie sa spunem, insa, ca infreaga viala a
lui Hristos a fost o smerire. Referindu-se la smerenia fui Hristos,
Sfantul Apostol Pavel scrie: ...5-a desertat pe Sine, chip de rob luand
{Filip. 2, 7). Smerirea nu trebuie inteleasa in sensul ¢a Hristos S-ar fi
golit de Dumnezeirea Sa, adica ar fi incetat sa mai fie Dumnezeu, ci
ptin aceea c&, raméanand ,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu
adevarat” si fiind In continuare Unul-Nascut Fiul si Cuvantul lui
Dumnezeu, El S-a facut si fiu al omului. Printre altele, tot smerire a fost
si in faptul ludrii de catre Fiul lui Dumnezeu a firii omenesti zidite, afara
de pacat.

Nu exista exemple omenesti, materiale, care prin analogie sa
facd inteleasa aceastd realitate si de aceea, faptele intruparii raman
,pialra de poticneald” peniru rafiunea omeneasca. Dar daca
presupunem ca ar exista posibilitatea ca, pentru a-l izbavi si a-l ajuta
pe vierme, omul 3 se faca la randul sau vierme, adica sa ia trupul
viermelui si s3 triasca asa cum traieste el, rdmanand in acelasi timp
si om, aceasta nu ar fi nimic pe 1anga ceea ce a facut Hristos, Care a
luat firea omeneasca si a unit-0 cu cea dumnezeiasca in ipostasul
Sau. intre aceste doua situalii nu existd aproape nici o asemanare,
tocmai pentru ¢a intre zidit si nezidit este o diferentd uriasa. Daca ar
exista posibilitatea, fucru absolut improbabil, ca omul sa ia trupul
viermelui, acest lucru ar fi carecum firesc, pentru ¢a si omul si viermele
sunt ziditi, pe cand unirea firi omenesti zidite cu firea nezidita in
Persoana Cuvéntului are alte propottii i tocmai Tn aceasta constd
taina si imposibilitatea ratiunii omenesti de a o intelege.

Desigur, consideratile pe care le-am facut pana in acest
moment nu reprezintd o c&dere in agnosticism, pentru ¢a si in acest
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caz, este valabil ceea ce spuneam despre dogma referitoare la taina
Sfintei Treimi. Noi primim dogma intrupérii in mod rational, pentru ca
s@ ne tamaduim, s& ne curdtim cu adevarat, s& ne mdreptam viata
spre o directie corectd si in continuare, sa fnaintam spre
indumnezeire, adica spre lucrurile si spre intelesurile nespuse, treaptd
la care aceasta taind devine numai oarecum inteleasa de catre gand,
pentru ca si la masura Indumnezeirii si a vederii de Dumnezeu, ea
ramane ascunsa. Totusi, atunci cand dogma devine experients, nu mai
exista indoiala in legatura cu adevarul ei, chiar daca nu este cu putinta
ca taina s& fie traita pe deplin.

Dupé& cum spune Sfantul loan Damaschin, Dumnezeu Cuvantul
nu a transformat firea Dumnezeirii Sale Tn substanta trupului, nici nu a
schimbat substanta trupului in firea Dumnezeirii, dar nici nu 2 alcatuit o
fire compusa, prin punerea laclaltd a firi dumnezeiesti si a celei
omenesti. Cele doud firi s-au unit fard schimbare, fard amestecare,
fara despartire si fara impartire in ipostasul Cuvantului.

Desi cunoastem aceste lucruri, desertarea Fiului lui Dumnezeu
Cuvaniul rdméne o taina, dupa cum tot o taind este si smerenia lui
Hristos, care este stréns legata de sfinta chenoza. Tocmai de aceea,
atunci cand prezinta taina chenozei, Sfintii Parinti folosesc exprimari
negative (apofatice), care insd nu presupun agnosticismul, ¢i aratd
numai nepufinta rafionamentelor omenesti de a ajunge la intelegerea
tainei. In realitate, formularile negative exprim& cel mai fidel cu putinta
tréirea tainei in inimd. Astfel, vorbind despre intruparea Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul, Sfantul loan Damaschin spune ¢ El ,a smerit

+ LA i o
fara sa smereasc? slava Sa nesmerits”. La randul siu, omul nu poate

sa guste din taina intruparii Fiului lui Dumnezeu Cuvéntul si sa tréiasca
mantuirea, decét atunci cAnd isi smereste indltimea méndriel sale.

b} Zamislirea lui Hristos in pantecele
Nascatoarei de Dumnezeu

Intrarea Arhanghelului Gavriil la Preasfanta Fecioard si vestea
ca ea a fost aleasd de Dumnezeu sa fie Maica Sa sunt fapte
cunoscute. Mica retinere a Preacuratei Fecioare se explica prin aceea
ca, in istorie, asa ceva nu mai avusese loc niciodata. Daca ar fi fost
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vorba despre vindecarea de neputinta de a nagte, iar Preasfanta
Fecioar4 ar fi pus la indoiald acest lucru, ea ar fi fost pedepsita, la fel
cum s-a petrecut si cu Zaharia, tatal Cinstitului Inaintemergator. Dar
aici este vorba despre ceva care depaseste puterea de intelegere a
omului, si anume despre zamislirea de la Duhul Sfant, ,fard sdménta
de barbat”, fapt care explicd mirarea i mica ei ezitare. Dar in cele din
urma, Nascatoarea de Dumnezeu s-a supus cuvantului ingerului si,
prin aceasta ascultare a ei, a indreptat neascultarea lui Adam gi a Evei
si s-a facut pricina de méntuire pentru intreg neamul omenesc.

Sfantul Andrei al Cretei raméne uluit in fata acestei mari
bunavoiri a lui Dumnezeu Cuvantul, Care a ajuns pana ,la a fi purtat in
pantece de femeie”. El exclama cu multd mirare si cu bucurie: O, ce
lucruri nemaivazute! Dumnezeu, Care are cerul drept tron, iar
paméntul | se asterne la picioare, sta in organul de inmulfire al femeii.
Dumnezeu, Care este deasupra cerurilor si sade pe tron de-a pururi
alaturi de Tatal, este acum in pantece”.

Cuvintele ,organe de inmultire”, pe care le foloseste Sfantul
Andrei al Cretei, ar putea sa ne socheze oarecum, dar aceasta este 0
realitate care are 0 deosebitd insemnétate pentru méntuirea omului.
Dupa cum spune Sfantul loan Damaschin, Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu nu a nascut un om simplu, ¢i pe Dumnezeul adevarat. Mai
mult decat atat, ea nu L-a nascut pe Dumnezeu asa cum era El mai
inainte, ci L-a nascut cu trup, iar trupul acesta nu a coborét din cer,
spre a trece ,prin ea c¢a printr-un tub”, pentru ¢& Hristos a luat de la
Nascatoarea de Dumnezeu carne ca a noastra ,si in ea a patimit”.

Cuovantul lui Dumnezeu S-a facut om deplin, adica a luat asupra
Sa intreaga fire omeneasca spre a o indumnezei, dar acest lucru s-a
facut peste legile firii. De aceea, intr-un tropar al Bisericii se spune:
,Primind in pantecele tdu pe Unul in Treime, Preacuratd Nascatoare
de Dumnezeu, L-ai nascut In chip de netalcuit”.

In continuare, as dori sa analizam doué dintre faptele care s-au
petrecut dincolo de legile firii si care dezvaluie ceva din taina intruparii
Fiului lui Dumnezeu Cuvantul,

Primul estecd zamislirea in pantecele Nascatoarei de
Dumnezeu nu s-a facut prin samanta, ci prin creatie, adicd prin
puterea creatoare a Duhului Sfént. Stantul loan Damaschin spune c3,
dupd ,Fie” al Preasfintei Fecioare, Duhul Sfant a venit la ea, ,a curafit-

310



o si i-a dat puterea de a primi Dumnezeirea Cuvantului si puterea de a
naste”. Cu alte cuvinte, Duhul Sfant pe Care L-a primit Nascatoarea de
Dumnezeu a facut-o pe ea sd poatd primi venirea lui Dumnezeu
Cuvantul si s& I poatd naste. lar atunci, Cuvantul a umbrit-o pe
Fecioara Preacurata, ,ca o s&méantd dumnezeiascd, si Si-a alcatuit
Siegi, din séngiuirile ei sfinte si preacurate, trup fnsufletit cu suflet
rational i cugetdtor, parga frAmantaturii noastre. Asadar, Hristos nu
Si-a alcatuit trupul prin sdméanta, ¢l prin creatie, de la Duhul Sfant”.

Asadar, intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul s-a facut prin
energia creatoare a Duhului Sfant. Hristos a fost In afara oricarui
pacat, tocmai pentru ca trupul pe care I-a fuat nu a provenit din modul
obignuit de nastere a oamenilor, care a fost urmarea pacatului, ¢i din
harul ziditor al Duhului Sfant.

Aici mai putem analiza si corespondenta dintre crearea primului
Adam gi nasterea noului Adam. Dumnezeu I-a plamadit pe primul
Adam din paméant curat si tot Dumnezeu — Dumnezeul Treimic - a
creat trup pentru noul Adam din pamént preacurat, adica din pantecele
Nascatoarei de Dumnezeu, care, ajungdnd in sfanta sfintelor la
Indumnezeire, s-a facut pamant sfant inca dinainte de Bunavestire.

Celde-al doilea fapt care depaseste randuielile si legile firii
este ca, imediat dupa zamislire, s-a conturat un prunc cu alcatuire
desavarsitd. In cazul oamenilor, intre zamislirea embrionului si
conturarea membrelor trupului trebuie sa treacad un interval de timp.
Sfantul Vasile cel Mare spune n acest sens: ,Cel purtat in péantece a
fost imediat desavérsit cu trupul, si nu a luat forma dupa un timp scurt”,
Acest lucru este intarit si de Sfantul loan Damaschin. atunci cand
afirma: ,nu Si-a alcatuit forma trupului treptat, prin adaugiri, ci a fost
desavarsit dintr-odata”. Firea omeneasca pe care a luat-o Hristos din
séngiuirile nevinovate ale Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, prin
puterea si prin energia creatoare a Sfantului Duh, a fost un trup
omenesc deplin, insufletit cu suflet rational si cugetator. Asadar, trupul
a luat forma o daté cu zémislirea.

Desigur, trebuie s& spunem c¢& firea omeneascd s-a
indumnezeit In momentul unirii ei In ipostasul Cuvantului cu firea
dumnezeiasca. Sfantul loan Damaschin rosteste in acest sens cuvinte
pline de duh: ,Asadar trup, trup al lui Dumnezeu Cuvantul, trup
insufletit cuvantator si cugetator, trup Tnsufletit cuvantator si cugetdtor
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al lui Dumnezeu Cuvantul”. Acest lucru s-a petrecut la intruparea lui
Hristos. Asadar, indumnezeirea firii omenesti nu s-a facut putin cate
putin, ¢i Tn momentul in care firea omeneascd a fost luatd de
Dumnezeu asupra Sa: ,Pentru aceea, nu vorbim de om indumnezeit,
ci de Dumnezeu intrupat”.

Atunci cand vorbesc despre aceastd taind, imnografii si Parintii
Bisericii raman n uimire. Unul dintre sfintii scriitori de cantari exclama:
sAanduielile firii sunt biruite in tine, Fecioara Curatad”. Talcuind faptele
intrupdrii, Sfantul Grigorie Teologui spune ca Jlegile naturi se
desfiinteaza”, iar Sfantul Maxim Marturisitorul se ntreabd cu multa
mirare: ,Cum de ai ndscut tu fard de sdmantd? Cum de ai dat nastere
fara stricaciune? Cum de ai rdmas Fecioara si dupa nastere?”

Faptele prezentate aici sunt de naturd hristologica, pentru ca
fara de ele, nu se poate teologhisi cu adevarat despre Hristos, dar si
fapte cu implicatie antropologica, pentru ¢a ne produc o putemica
recunostinta fatd de Dumnezeu, datoratd intrupdrii lui Hristos. Ne
minunam, suntem recunoscatori si I slavim pe Dumnezeu Cuvantul,
nu numai pentru felul in care S-a intrupat, dar si pentru insusi faptul de
a Se fi Intrupat. Intruparea lui Hristos este singura noastré speranté de
viatd, care in realitate, Tnseamnd speranta Indumnezeirii noastre,
pentru ¢a Hristos S-a facut leac cu putere multd pentru mantuirea
neamului omenesc.

in plus, aceste fapte mai inseamn ¢a legile firii i greutatile pe
care le Intdmpinam pot fi inlaturate, dupa cum, Tn mod corespunzator,
not fi ridicate si desfiintate si legile stricaciunii. Toate acestea se not
petrece prin harul necreat al lui Dumnezeu. Intruparea insasi, dar si
felul in care s-a petrecut aceasta au facut ca Hristos sa fie ,singurul
lucru nou sub soare”, dupa exprimarea plind de continut a Sfantului
loan Damaschin, pentru ¢d toate celelalte se repetd, ca energie a
cuvintelor creatoare ,s3 fie"'* si ,a facut” 1%, Prin harul si prin puterea
lui Dumnezeu, si omul care a renascut, adica omul Indumnezeit, poate
deveni un om nou, adica ,zidire noud”.

124 Facerea 1, 3.
125 jdem 1, 1.
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¢) Méntuire — Rezidire

Mantuirea, renasterea si rezidirea omului nu pot fi independente
de intruparea lui Hristos. Din cele spuse pana acum, intelegem
insemnatatea renasterii si a méntuiril omului, dar si fapiul ca acestea
sunt posibile numai prin unirea noastré cu Hristos.

Mantuirea neamului omenesc a inceput prin intruparea lui
Dumnezeu Cuvantul. Ea este o rezidire, fara asemanare mai presus
decét prima zidire. Crearea omului, adica a lui Adam si a Evel, are o
mare importantd, dar scapam din vedere faptul ca noua creare este
superioard celei dintéi. Referindu-se la acest aspect, Sfantul Nicolae
Cabasila spune c3, la zidirea primului om, pamantul ,a participat, dar
nu-a lucrat”. Dumnezeu a luat din taréna si a plamadit trup, dar
pamantul, pentru ca era neinsufletit si tara rafiune, nu a fost partas la
zidire cu voia sa si prin libera sa afegere Ins3 la cea de-a doua zidire,
atunci cand focul pamantului a fost luat de Nascatoarea de Dumnezeu,
lucrurile au stat diferit. Preacurata Fecioard ,L-a atras pe Artist catre
paméant si -a miscal ména creatoare”, caci cu adevarat, Thainte de
intruparea iui Dumnezeu Cuvantul, ea a dus ,0 viatd preacuratd si un
trai nevinovat... cu sufletul mai curat decat lumina, cu trupul mai
induhovnicit decét tot ce existd, mai stralucitor decat soarele, mai curat
decat cerul...”

Intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul a fost voia anterioari a
fui Dumnezeu nentru om si pentrir lume dar si scopul final al creatief
Aici, trebuie s& ne oprim putin asupra problemei relatiei dintre
hotdrarea intrupdrii lui Hristos si c3derea omului. Din invatatura
patristica, intelegem c& intruparea lui Dumnezeu Cuvantul nu are o
mare legatura cu pacatul lui Adam, deoarece intruparea a fost scopul
ultim al facerii lumii.

Referindu-se la acest aspect, Sfantul Maxim Marturisitorul
spune: ,Acesta este sfarsitul fericit al tuturor lucrurilor. Este planul
sfant pentru care s-au facut toate, care de la inceput a fost gandit si nu
a survenit ca urmare a ceva. Substanta tuturor {ucrurilor a fost creatd
de Dumnezeu pentru acest scop”. Cu alte cuvinte, Dumnezeu le-a
creat pe toate pentru intrupare.
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Desigur, aceste consideratii trebuie sd-si gaseascé locul in
cadrul teologic adecvat, in sensul ca nu avem de-a face cu un progres
teologic, cu o dezvoltare In interiorul Dumnezeirii sau cu ceva necesar,
ca o completare, pentru Dumnezeul Treimic, ¢i cu Indumnezeirea
omului si cu mantuirea intregii creatii. Crearea omului si a lumii este
lucrarea energiei creatoare a lui Dumnezeu, iar Indumnezeirea este
scopul zidirii omului si al existentei sale.

Aceasta invatatura poate fi infeleasd numai daca acceptam ca
indumnezeirea omului nu are un continut etic, adici nu reprezinta o
adaptare morala la legea Iui Dumnezeu, ci inseamna vederea slavei
nezidite a Sfintei Treimi Tn ipostasul Cuvantului. Pentru ca omul s3
ajunga la Tmpartdsirea din indumnezeire, era nevoie ca firea
dumnezeiasca sa fie unité in ipostas cu cea omeneasca, lucru care s-a
petrecut prin Intruparea lui Hristos. Cele trei Persoane ale Sfintei
Treimi sunt unite in fire, adic unirea lor se datoreaza firii comune Si
Persoanei Tatdlui, in vreme ce in Hristos, unirea este in ipostas, iar
oamenii se pot uni cu Dumnezeu si se pot impartasi din indumnezeire
numai prin har si numai dacd existd unirea in ipostas a firii
dumnezeiesti cu cea omeneasca. Aceasts unire a avut loc in ipostasul
Cuvantului. Tocmai de aceea intruparea Cuvantului nu este legata de
cadere.

Dupa ce analizeaza amanuntit aceasts tema, Sfantul Nicodim
Aghioritul scrie in chip de concluzie: »DUpa cele spuse aici, putem
trage doua concluzii generale: prima este ¢4, deoarece taina iconomiei
Intrupdrii se numeste bundvoire, adica este voia antericara a lui
Dumnezeu, asa cum au spus Sfantu! Grigorie al Tesalonicului si
Sfantul ioan Damaschin (Cartea 1, Despre credinta, cap. 45), ea nu
vine de fa noi, ci de la Dumnezeu, adica din bunitatea Lui. Deci, taina
intruparii a fost hotaratd inainte de crearea tuturor lucrurilor. Ea s-a
petrecut in timp numai din nemarginita bunatate fireasca a Ilui
Dumnezeu. A doua concluzie este c3 si Doamna Nascatoare de
Dumnezeu, ca mijloc imediat §i conditie trebuincioasé a acestei taine
(camnea lui Hristos este carnea Mariei, potrivit fericitului Augustin), a
fost in planurile lui Dumnezeu ainte de celelalie fapturi si toate
fiintele au fost create pentru ea, findca acesta a fost scopul ui
Dumnezeu peniru care s-au facut toate celelalte, asa cum spune
Cuviosul Andref”,
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Agadar, Intruparea lui Dumnezeu Cuvantul nu a fost cauzats,
ceea ce inseamna c& a fost voirea antericard a lui Dumnezeu, far3
legaturd cu pacatul si cu caderea lui Adam. Consecintele caderii au
fost numai Rastignirea si moariea lui Hristos. De aici intelegem marea
nsemnatate a tainei intruparii lui Hristos, dar si nesfarsita iubire de
oameni a lui Dumnezeu. Acest adevar teologic trebuie analizat din
punct de vedere pozitiv, nu scolastic sau ipotetic, adicd trebuie s3
spunem doar ¢a intruparea lui Dumnezeu a fost scopul creatiei si s3
nu ne Intrebadm ce ar fi fost dacd omul nu ar fi pacatuit. Omul a fost
plamadit pentru indumnezeire, adica pentru a se face dumnezeu dupa
har, iar acest lucru este cu putintd in urma unirii in ipostasul Cuvantului
a firi dumnezeiesti cu cea omeneascd. Astfel, intruparea lui
Dumnezeu Cuvantul este cea mai graitoare expresie a milel lui
Dumnezeu si aratd scopul existentei omului si finalul” creatiei sale.

d) Taina Nascatoarei de Dumnezeu

Daca intruparea lui Hristos este o mare faina care apartine
iconomiei lui Dumnezeu, adica felului in care Dumnezeu a hotarét sa
facd méantuirea si Indumnezeirea omului, inseamna ¢a gi Nascatoarea
de Dumnezeu, care participa la aceasta taina a sfintei iconomii, este
tot o taind. Dupa cum spune Sfantul loan Damaschin, este ,adevarat si
pe buna dreptate” s& o numim Nascatoare de Dumnezeu pe Fecioara
Maria, pentru cd numele Néascadtoare de Dumnezeu oglindeste
intreaga tain3 a iconomie” prin faptl c3 Dumnezey Cuvaniul a luat
de ia ea fire omeneasca.

Asadar, Preacurata Fecioara este numitd ,cu adevarat i pe
bund dreptate” Nascatoare de Dumnezeu, deoarece Dumnezeu
Cuvantul Care S-a nascut din ea este Dumnezeu adevarat. Desigur,
faptul ca Fecioara Maria a nascut Dumnezeu nu inseamnd ca
Dumnezeu Cuvantul $i-a luat finta din ea - peniru ca El este
Dumnezeu de dinainte de veac, nascut din Tatal, In afara timpului gi
mai nainte de toti vecii — ci inseamnd c3, la plinirea vremi’,
Dumnezeul vesnic si din afara timpului a saldsiuit In péntecele
Né&scatoarei de Dumnezeu si S-a Intrupat neschimbat, adica fara sa-Si
piarda Dumnezeirea.
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£ste o erezie s& o numim Nascdtoare de Hristos'?s pe
Preasfanta Fecioard Maria, aga cum a facut-o Nestorie, pentru ¢3
aceasta ar insemna tagaduirea Intruparii lui Dumnezeu Cuvantul si, ¢a
urmare, tagaduirea mantuirii si a indumnezeirii omului. In acest sens,
este graitor cuvantul Sfantului loan Damaschin, care spune ca
Fecioara Maria este numitd Nascatoare de Dumnezeu ,nu numai din
pricina firi Cuvantului, i si din pricina Indumnezeirii firii omenesti [a
Cuvantului]'?’, zamislirea trupului si existenta Cuvantului in trup
facandu-se in acelasi timp, In chip minunat”.

Tocmai de aceea, Sfintii Parinti insistd mult asupra teologiei
legate de persoana Néscatoarei de Dumnezeu, pe care o preainalta si
0 preacinstesc. Ea este ,cheia” intruparii lui Dumnezeu Cuvantul, dar
si a indumnezeirii omului. In afara Nascatoarei de Dumnezeu, adici a
persoanei Sfintei Fecioare, toate sunt pentru noi necunoscute si de
neinteles.

Ceea ce am spus pand aici ar trebui s& ne ajute in propria
noastra bunavestire, care este aceea ca, dupa intruparea lui Hristos,
ne putem si noi indumnezei, adica putem s& ne facem madulare ale
Trupului lui Hristos, Trup care este asemenea Iui Dumnezeu sicare a
fost luat de la Preasfinta Fecioars Nascatoare de Dumnezew.

Fiului lui Dumnezeu Cuvantul | se cuvine slava: , Datitorule de
viatd, Hristoase Dumnezeul nostru, slava Tie”, iar Néscétoarei de
Dumnezeu, preacinstire: Bucuri-te, mieluseaua care ai nascut
credinciogilor pe Mielul cel fara prihand; bucura-te, mieiuseaua care ai
nascut pe Mieluselul lui Dumnezeu, Cel ce a ridicat pacatele a toata
lumea”. ;

Februarie 1994

126 [n aceasta viziune eretica, numele Hristos ar fnsemna om sfintit,
127 Fiindca, prin Indumnezeire, omul se face dumnezeu.
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i
intruparea lui Dumnezeu Cuvantul
in invatatura Sfantului Atanasie cel Mare

Intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvéntul este fara indoiala taina
jubirii de oameni a lui Dumnezeu — taind de neconcepul pentru
intelegerea omeneascad. Numai omul care crede si care, prin sfantul
Botez si prin Sfanta Impéartasanie, este membru al Bisericii s madular
al Trupului lui Hristos, poate sa traiasca aceasta taind. Cu adevarat,
omul ajunge sa inteleaga iubirea lui Dumnezeu care se revarsa asupra
oamenilor numai dacd este madular adevarat al Trupului omenesc pe
care Fiul lui Dumnezeu l-a luat si I-a Indumnezeit.

Prin urmare, taina Intruprii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul este,
in acelasi timp, si taina indumnezeirii omului si a imbracarii acestuia in
Trupul adevarat al tui Hristos. Noi, ortodocsii, credem ca Biserica este
Trupul binecuvantat al lui Hristos. Prin urmare, Biserica este mai inta
trupul pe care Hristos l-a luat de la Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu si l-a indumnezeit, apoi este péinea de multumire, care se
afla pe sfnta Masa si cu care ne impartasim, iar in al treilea rand, ea
reprezinta sfintii. care sunt madulare adevarate ale Trupului lui Hristos
Tocmai de aceea, numai in Biserica si numai ca adevarati membri ai ei
putem sa intelegem, atdt cat ne este cu putintd, marea taind a
intrupdrii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul.

Taina intruparii a fost slavita si cantata de Parintii Bisericii. Unul
dintre primii Parinti care s-au ocupat de aceastd tema a fost stélpul
Ortodoxiei, StAntul Atanasie cel Mare, care a scris un comentariu
,despre intruparea Cuvantului”, in care expune pozitile sale teologice
in legaturd cu marea taind a intrupdrii. In continuare, vom analiza
cateva dintre consideratile Sfantului, din care se vede iubirea de
oameni a lui Dumnezeu si care prezintd cauzele pentru care cea de-a
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doua Persoana a Sfintel Treimi, adicd Dumnezeu Cuvantul, a luat fire
omeneasca. ‘

De la inceput, trebuie sa spunem ¢a Sfantul Atanasie cel Mare
a scris acest celebru cuvant al sau pe cand avea 25 de ani si inainte
de a aparea erezia lui Arie. De aici, putem sa intelegem maturitatea
Sféntului Atanasie cel Mare, care la aceastd véarstd a ajuns sé
formuleze mari adevaruri teologice, dar si faptul c& Pronia lui
Dumnezeu l-a pregatit in mod corespunzator, Tnainte de aparitia lui
Arie, pentru ca sa fie un adevaral marturisitor al credintei si al
adevarului.

S& vedem dar pe scurt cateva dintre pozitile sale teologice, mai
coneret, motivele pentru care Fiul lui Dumnezeu, adica cea de-a doua
Persoana a Sfintei Treimi, a luat fire omeneasca.

a) Intruparea — expresie a iubirii de oameni
a lui Dumnezeu

Tnvététura principala a Sfantului Atanasie cel Mare este ¢3
Dumnezeu Cuvantul S-a facut om pentru ca sa ne indumnezeiasca pe
noi. In legéturd cu acest lucru, el scrie: ,5-a intrupat pentru ca noi s&
ne indumnezeim gi S-a aratat pe Sine iIn trup pentru ca s& primim
intelegere despre Périntele cel nevazut”.

intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul arats marea dragoste
a lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. In cuvantul sau, Sfantul
Atanasie cel Mare aminteste mereu de iubirea de oameni a lui
bumnezeu $i de marea Sa mila. La un moment dat, el spune: ,Chiar
dacd, dupa fire, Cuvantul era fard de trup, pentru marea iubire de
oameni i pentru bunatatea Parintelui-Sau, S-a aratat in trup omenesc
spre méntuirea noastrd”. lar in alta parte, el spune ¢&, ,milostivindu-Se
asupra neamului omenesc si pardndu-l rdu de neputintele noastre”,
Fiul lui Dumnezeu a luat trup omenesc si ,S-a plecat asupra
stricaciunii noastre”.

In continuare, este necesar sa analizam mai pe larg si mai
amanuntit felul in care s-a manifestat sfanta iubire de oameni a lui
Dumnezeu prin Tntruparea Fiului Jui Dumnezeu Cuvantul. Sfantul
Atanasie cel Mare vorbeste foarte sugestiv despre cele dous motive
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principale pentru care Cuvaniul a luat trupul omenesc si intreaga fire a
omului: primui motiv a fost c& numai El putea s& transforme
stricAciunea in nestricaciune, deoarece El Insusi le-a creat pe toate si
le-a adus din nefiintd la fiinta, iar al doilea motiv a fost ca numai
Dumnezeu Cuvaniul putea ,58 refacd chipul camenilor”, pentru ca El
este arhetipul omului, de vreme ce omul a fost creat dupa chipul
Cuvantului. Asadar, Cuvantul, Care este viata Insasi, pulea sa-l faca
nemuritor pe cel care murise. Acestea sunt motivele principale ale
Intruparii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul, asa cum sunt ele infatisate de
Sfantul Atanasie cel Mare. Desigur, Sfantul Atanasie nu rdméne la o
prezentare generald a acestora, ci le analizeazad amanuntit.

b} Transformarea trupului .
stricdcios si muritor

Analizand primul motiv al intruparii, Sfantul Atanasie cel Mare
spune ¢, dupa firea lui, omul este muritor, pentru ca a fost creat din
nimic. Crearea omului din nimic aratd ca starea sa fireasca este
striciciunea. Insa, prin comuniunea cu Dumnezeu si prin asemanarea
cu El, pe care ar fi putut sé le pastreze prin bunavointa lui Dumnezeu,
omul ar fi depasit starea fireascd de striciciune si ar fi ajuns
nestricacios. Asadar, de vreme ce stricaciunea si moartea erau starea
naturald a omului, nestriciciunea ar fi urmat sa i se dea in dar, in
conditiile in care acesta ar fi rdmas In comuniune cu Dumnezeu, insa
calcarea poruncii ,-a readus in starea sa naturald”. Atunci cand
Dumnezeu l-a creat pe om, nu numail ¢ca -a adus din nefiinta la finta,
dar, prin Cuvant, i-a daruit i viata dupd Dumnezeu”. Prin urmare, I-a
creat pentru nestricAciune, nsd din invidia diavolului, in lume a intrat
moartea.

Din cauza pacatului si a indepéartarii de Dumnezeu, oamenii au
murit si au fost luati in stdpénire de siricaciune. Ca urmare, acestia
savarsesc multe pacate si, mai mult decat atat, ,nu se mai satura s&
pacatuiascd”. Pentru ca moartea se facuse stapana, iar in neamul
omenesc intrase stricAciunea, camenii care ajunsesera la cunostinta
binelui si a raului mureau si astfel lucrarea lui Dumnezeu se distrugea.
Dupa cadere, era cu neputinta sa nu domneasca legea mortii, pentru
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ca altfel, ar fi fost gresit, findcd Dumnezeu ar fi parut mincinos,
deoarece le spusese lui Adam si Evei c&, daca vor manca din fructul
oprit, vor muri si prin urmare, dacd moartea nu intra In lume, ar fi
Insemnat ca& Dumnezeu i-a mintit. Cu toate acestea, ar fi fost necuvenit
si ca fiintele rationale care au fost create de Cuvant s fie distruse si,
prin moarte, sa se intoarca in nefiinta. Dumnezeu nu putea sa {si vada
copii sub stapénirea morfii. Atunci de ce au mai fost creati oamenii,
daca sunt chinuiti de moarte si de stricaciune si daci exista pericolul
de a fi distrugi?128

Reasezarea omului in starea de dinainte nu putea sa se faca
printr-o simpla caintd, deoarece céinta opreste pécatul, dar nu poate
sa 1l ridice pe om de la starea sa naturald, care este striciciunea, la
nestricaciune si la nemurire. Daca pacatul nu ar fi fost urmat de
stricaciune, atunci aceastd intoarcere ar fi fost posibila numai prin
cainta.

intoarcerea de la stricaciune la nestricaciune si de la moarte la
viata putea sa fie facuté numai prin Cuvant, Care, la inceputul creatiei,
-a adus pe om din neexistenta la existentd si din nefiints la fiinta.
Tocmai din acest motiv, cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi,
adicd Dumnezeu Cuvantul, Cel care era nestricicios, nevazut si fard
de trup, S-a facut om prin luarea trupului omenesc si a venit inr-ale
noastre, fara a lipsi, desigur, din nici un punct al creatiei. Astfel, El S-a
aplecat asupra striciciunii noastre si a luat trupul nostru muritor Si
patimitor: ,lsi ia Siesi trup, si aceasta fard ca sa schimbe trupul
nostru”.

Pentru a putea muri, Dumnezeu Cuvantul a luat trup ca al
NOSHU, MUnior §i supus patimirl, nsé cural $i nepatal de impreunarea
femeii cu barbatul. Ef voia ca, prin moartea Sa, s3 aducs Trupul Sau
ca dar Tnaintea Tatalui, pentru ca legea striciciunii si a mortii s4 fie
desfiintata. Cuvantul stia ¢ putea s Indeparteze stricaciunea de la
om numai daca murea. Dar pentru ¢a El, ca Fiu al Tatélui, nu putea sa
moara, a luat trup ,care putea sa fie omorat” si care, fiind dat mortii,

128 Desi in cele ce urmeazé nu se d4 un raspuns clar la aceasts intrebare, el se poate
subintelege din context. Dumnezeu a prevazut caderea omului: cu toate acestea, l-a
creat, pentru ca posibilitatea real de a ajunge la indumnezeire oferits prin intruparea
Mantuitorului este o fericire alat de profunda, incat, pentru a ajunge de aceastd
fericire, nict o durere nu este prea mare,

320 ‘



avea sa ramanad nestricacios, ,prin Cuvantul Care Se afla n el
Astfel, prin oferirea Trupului S&u ca jertfa, El a sfardmat moartea, iar
prin invatatura Sa, a Indepartat de la oameni nestiinta. Asadar, prima
cauza pentru care Cuvantul S-a ntrupat a fost desfiintarea mortii si
indreptarea omului spre nemurire si nestricaciune. Dac nu ar fi luat
trup omenesc, aceste lucruri nu s-ar fi putut petrece si prin urmare,
méantuirea omului ar fi fost cu totul imposibila.

¢) Reinnoirea omului de cétre Hristos,
Care este prototipul zidirii sale

Al doilea motiv al intruparii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul a fost
legat de faptul ¢& reinnoirea omului trebuia s& se faca prin Cuvant,
tocmai pentru ca El este arhetipul zidirii omului, iar omul este creatia
lui Dumnezeu dup# chipul Cuvantului, adicd al celei de-a doua
Persoane a Sfintei Treimi.

Atunci cand 1-a creat pe om prin Cuvantul S3u, Dumnezeu
Tatal a cunoscut neputinta firii creatiei Sale, adica imposibilitatea firii
omenesti ca, prin ea nsasi, sa Il cunoascd pe Dumnezeu. Aceastd
neputinta se datoreaza diferentei uriase care existd intre necreat si
creat. Dumnezeu este nendscut, in vreme ce oamenii s-au néscut ,din
nefiinta”, Dumnezeu este netrupesc, In vreme ce oamenii au trup si de
aceea, in ei exista multe lipsuri in intelegerea lui Dumnezeu. Daca
oamenii nu ar fi ajuns la cunoasterea de Dumnezeu, nu ar fi diferit de
animalele lipsite de ratiune. Cum ar fi putut oamenii sa fie rationali,
daca nu ii cunosteau pe Luvantul prin Care au fost creati?

Din acest motiv, atunci cand Dumnezeu I-a creat pe om, i-a dat
acestuia infatisarea Domnului lisus Hristos, adic4 I-a facut dupa chipul
si dupa asemanarea Lui. Ins& prin pacatele savarsite, oamenii L-au
scarbit pe Dumnezeu si au pierdut notiunea despre Creator, ajungand
péna la a se inchina la zidire si chiar la demoni. Faptul ca oamenii au
fost creati dupd chipul Cuvantului ar fi fost de ajuns ca ei sa i
cunoasca pe Dumnezeu Cuvantul si, prin Cuvant, s& ajunga si la
cunoasterea Tatalui. Dar pentru ¢ omul s-a ardtat neputincios si
nepasator, Dumnezeu a trebuit s& Se ingrijeasca de zidirea Sa, astfel
incat, prin lege si prin profeti, omul si ajungd din nou si |l
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recunoasca. Cu toate acestea, ca urmare a pacaiului, oamenii isi
pierdusera ratiunea si pretutindeni se raspandise ingelarea demonica
ce acoperea cunoagterea de Dumnezeu. Dumnezeu nu mai putea
indura sa-i vada pe oameni ingelali de diavoli si indepartali de
cunoasterea de Dumnezeu.

Asadar, pentru ca oamenii sa vina la cunostinta de Dumnezeu,
chipul omului trebuia refnnoit, lucru care nu putea fi facut de ocameni,
deoarece acestia fusesera creati ,dupa chip”?®, dar nici de Tngeri,
findca acestia nu sunt faculi dupd chipul lui Dumnezeu. Numai
Dumnezeu Cuvantul, Care este chipul Tatalui, putea sa reinnoiasca
chipul omului. $i, fireste, aceastd reinnoire nu era posibild daca
moartea si stricaciunea nu erau sfar@mate. Prin urmare, Dumnezeu
Cuvantul S-a intrupat, luand trup supus mortii, dar curat, ,pentru a fi
cu putintd ca, prin El, moartea sa dispara si chipul camenilor s3 se
reinnoiasca”.

Atunci cand o anumita forma zugravitd pe o bucatd de lemn
dispare, acoperita de mizerie, trebuie sa vind din nou acela care a
creat forma i s& o zugrdveasca iardsi pe lemn. Asadar, Dumnezeu
Cuvantul, Care este chipul Tatalui si arhetipul zidirii omului, trebuia sa
Se intrupeze peniru a reinnoi chipul ,care cézuse” si a readuce omul
la slava sa de dinainte.

in plus, decarece idolatria si necredinta puseserd stapanire pe
oameni, trebuia ca Fiul Tatalui s& vind In trup ca s& ii invete pe
oameni despre Tatal. Astfel, El ia trup omenesc, pentru ca cei care nu
vroiau s& 1l recunoascé pe Tatal din purtarea de grija si din puterea Sa
asupra mtregn zidir, s& 1l cunoasca prm Cuvantul Sau. Deoarece
camenii se nuwyai tasera de Dumnezeu §:i i Cautau acuin in ¢ %ﬁqgle ;x
in cele pe care le puteau percepe cu simturile si isi faceau zei din
oamenii muritori sau din demoni, Cuvantul lui Dumnezeu a luat trup si,
astfel, S-a intors in mijlocul oamenilor ca om si a luat toate simturile
oamenilor, pentru ca, prin foate lucrurile pe care avea s3 le
savarseasca, oamenii s& vadd adevarul si, prin Fiul, s& creadd in
Tatal

129 Accentuarea se face pe cuvantul dupa. Prin urmare, intelesul este acela ¢ omul
este ,produsul” creatlel nu creatorul. Asadar, el nu putea s& se innoiasca pe sine
nsusi.
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Astfel, cei care se inchinau zidirii au putut s& vada ci zidirea i
recunoaste pe Domnul intrupat, cei care se inchinau la cameni au
vazut maretia Mantuitorului Hristos i, prin comparatie, au putut
recunoaste faptul c& El este singurul Dumnezeu, iar cei care erau
stépaniti de demoni, vazand cé acestia erau alungati de Domnul,
puteau sa inteleaga cd demonii nu sunt dumnezei si s cunoasci
faptul ¢ numai Hristos este Cuvantul lui Dumnezeu.

d) Taina inirupérii

Intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul este o taina si, de
aceea, ea nu poate fi Infeleasd prin ratiune. Sfantul Atanasie cel Mare
spune ca Fiul lui Dumnezeu nu era legat de trup, ci mai degraba, El
era: Cel care tinea trupul. Hristos Se afla in trup, dar si pretutinden,
dand viatd, iar ca Fiu, nu a fost despartit niciodata de Tatal Sau.
Asadar, ,El era si In trup si in toate, dar si in afara fiintelor, si numai in
Tatal Se odihnea”. Tocmai de aceea, atunci c&nd Fecioara a nascut,
chiar dacé era In trup, Hristos nu a suferit nici o vatdmare, pentru ¢3
El Insusi era Cel care sfintea trupul. Cu El s-a petrecut ceea ce se
petrece si cu soarele, care nu suferd nicl o schimbare din pricina
faptului ¢& vine Tn contact cu corpurile de pe pamant si nici nu dispare
din cauza intunericului, ci le lumineaza si le curatad pe toate. Astfel,
fiind nestricacios, Dumnezeu Cuvantul a dat vata si a curdtit trupul
muritor pe care |-a fuat.

De asemenea, In timp ce Se afla in trupul omenesc ¢4
Dumnezeu ce era, Cuvantul dadea viata trupului, dar si intregii zidiri.
Nici un om nu poate sa facd un asemenea lucru, adicd nimeni nu
poate s& stea in sélagul sdu si s& se gandeascd in acelasi timp la
toate céie existd si sa le miste. Omul poate s& vada toate céte se
intAmpla si se miscd, fard ca sa poatd el insusi sa le miste. Ins3
Dumnezeu Cuvantul facea lucruri care pentru om sunt de neinteles,
pentru ca era in trupul pe care I-a luat de la Preasfanta N&scatoare de
Dumnezeu, dar in acelasi timp, ca Dumnezeu, dadea viatd si misca
toats zidirea si Se afla si alaturi de Parintele Sau.

Ma voi opri aici cu analiza tainel intruparii Fiului lui Dumnezeu
Cuvéantul, dupa nvatatura Stantului Atanasie cel Mare. Din pécate, nu
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ne este ugsor sa urmarim asemenea analize, deoarece am fost
obisnuiti s8 ne placé a ne margini la cuvinte sentimentale si la amintiri
romantice si am parasit teologia Bisericii noastre, care este cea
adevaratd, deoarece exprima scopul zidirii omului §i a intruparii Fiului
lui Dumnezeu Cuvantul.

Drept concluzie, voi prezenta un fragment dintr-un imn
bisericesc, care se referd la Fiul lui Dumnezeu si care spune: ,Taina
nu suferd cercetare, numai cu credinta toti ¢ slavim, graind cu Tine si
zicand: Netalcuitule Doamne, slava Tie”.

Decembrie 1991
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I
Lipsa de dependenta a sfintei intrupéri de
caderea in pacat

Taina Intruparii Fiului lui Dumnezeu Cuvantul a sluijit lucrarii de
indumnezeire a omului. Sfintii Parinti subliniaza acest adevar, spunand
ca Dumnezeu S-a facut om pentru ca sa 1l facd pe om dumnezeu.
Omul poate s2 ajunga la indumnezeire numai prin Fiul iui Dumnezeu
intrupat.

Teologii din ziua de astdzi discutd despre legatura sau,
dimpotriva, despre inexistenta vreunei legaturi intre caderea lui Adam
si intruparea Cuvantului, Intrebandu-se dacé intruparea ar fi avut loc
chiar gi in cazul in care omul nu ar fi cazut. Aceasta discutie s-a iscat
pe marginea unor texte care apariin Sfintilor Parinti.

a) Pozitia generald a Parintilor Bisericii

Inca de la inceput, trebuie sa observam faptul ca Sfintii Parinti
nu abordeaza aceasta chestiune In mod scolastic, adica nu fac
presupuneri. Ei nu si-au pus niciodatad problema daca Hristos S-ar fi
intrupat si in cazul in care Adam nu ar fi cazut. Asemenea intrebéri
presupun o functionare exageratd a rafiunii, in incercarea de a
intelege taina lui Dumnezeu prin vorbe, lucru care caracterizeaza
teologia scolastica, nu nsd si pe cea ortodoxa. Teologia Bisericii
Ortodoxe se ocup3, in special, de faptele trecute, asa cum au fost ele,
si de problema vindecérii firi omenesti si a fiecarui om in parte. Ea are
in vedere firea cazutad a omului, pe care incearca s o vindece si sd 0
duca la indumnezeire, lucru care a devenit posibil prin intruparea lui
Dumnezeu.
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In invatatura patristicd se spune c&, prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul, firea dumnezeiascd s-a unit ipostatic cu cea
omeneasca in Persoana Cuvantului si prin urmare, firea omeneasc3 s-
a Indumnezeit si s-a facut medicament adevérat si unic pentru
mantuirea si pentru indumnezeirea omului. Prin sfantul Botez, omul se
face madular al Trupului lui Hristos iar, prin Sfanta Impartasanie, el
gusta din Trupul pe care Hristos I-a luat de la Maica Sa Preasfanta si
care este asemenea lui Dumnezeu. Unirea cu Creatorul nu era
posibild daca nu avea loc indumnezeirea firii omenesti de catre firea
dumnezeiasca gi, tocmai de aceea, intruparea a fost scopul final al
zidirii omului. Numai Patimile si Rastignirea lui Hristos au intervenit ca
urmare a caderii lui Adam. Sfantul Maxim exprima foarte bine acest
adevar. ,intruparea a fost spre mantuirea firi noastre, iar patimile,
pentru izbavirea de moartea care intrase prin pacat’.

Dintr-o altd analiza, cunoastem faptul ca, vorbind despre
intruparea Fiului lui Dumnezeu Cuvantul, Sfantul Atanasie cel Mare
spune ca ea trebuia sa aiba loc din doud motive principale. Primul a
fost schimbarea stricaciunii in nestricaciune si a ceea ce era muritor in
nemuritor, lucru care nu s-ar fi putut face prin simpla cinta a omului, ¢i
numai prin luarea de catre Dumnezeu a trupului omenesc, supus mortii
si patimirii. Al doilea motiv a fost refnnoirea omului de catre Hristos,
peniru ¢a Fiul lui Dumnezeu este prototipul zidirii omului.

Aceasta pozitie teologica a Sfantului Atanasie cel Mare nu vine
in contradictie ireconciliabild cu pozitile altor Parinti ai Bisericii, pe
care le vom vedea mai jos si care vorbesc despre faptul ¢i sfanta
intrupare nu a depins de caderea omului. Linsa contradictiei are douA
motivatii principale. ,

Prima este aceea ¢, In analizele sale, Sfantul Atanasie cel
Mare il are in centrul atentiei pe omul c3zut, vorbind despre
indepartarea omului de Dumnezeu si despre reinnoirea sa. F
teologhiseste avand drept punct de pornire realitatea existents,
preocupandu-l mai ales reinnoirea si rezidirea omului care s-a
imbréacat in moarte si in patimi.

A doua motivatie este cd el vorbeste despre taina sfintei
intrupari si a iconomiei lui Dumnezeu in sensul cu care aceste notiuni
sunt consacrate in ziua de astdzi. Atunci cand abordeazd tema
intruparii si a indumnezeirii, el se referd de fapt la Intrupare, la Patimi,
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la Rastignire si la Inviere. Acestea reprezintd centrul de interes al
Sfantului Atanasie, care nu inainteaza spre analize mai profunde.

Agadar, Sfantul Atanasie cel Mare si ceilalti Sfinii Parint
pornesc de la premize diferite, adicd nu vorbesc despre aceleasi
lucruri, drept care, pentru a nu face confuzii, este necesar sa putem
intra In ,cugetul” invataturilor Sfintilor Parinti.

b) Pozitia Sfantului Nicodim Aghioritul
fata de legatura dintre intrupare si cidderea in pacat

Analizand Tnvatatura patristica legatd de acest subiect, Sfantul
Nicodim Aghioritul ajunge la concluzia ca intruparea Fiului lui
Dumnezeu Cuvéntul nu a fost o consecinta a caderii omului, ¢i a
reprezentat scopul primar al zidirii (independent de orice aliceva),
pentru ca numai in acest fel omul trebuia si putea sa ajunga la
Indumnezeire. Acest lucru ni se pare corect mai ales atunci cand ne
gandim ca nu era posibil ca pacatul lui Adam s3 I fi ,obligat’ pe
Dumnezeu sa Se Infrupeze, adicd nu era cu putintd ca Hristos s ia
de-a pururi asupra Sa firea omeneasca numai din cauza caderii
omului. Daca ar fi fost aga, atunci ar trebui sa ajungem la concluzia ¢
era nevoie de caderea omului pentru ca Dumnezeu s2 fie nevoit 84 Se
intrupeze si c3, n cele din urma, caderea nu a fost rea, ¢i a fost o
binecuvantare!

Aceasta tema teologica a fost dezvoltatd de Sfantul Nicodim

intr-un studiy de exceptie, intitulat  Anologie la pomenirea Doamnel
noastre Nascatoare de Dumnezeu in cartea Razboiul Nevazut”, studiu
care poate servi ca model de exprimare teologica. Sfantul Nicodim a
fost un mare teolog al Bisericii, pentru ¢a a asimilat intr-o mare méasura
invatatura patristica si a exprimat-o intr-un mod care aduce roade.

Prilejul scrierii ,apologiei” a fost oferit de urmatoarea propozitie
din cartea ,Razboiul Nevazut’, carte care circula pe atunci: ,Toatd
lumea vazutd si nevazutd a fost facutd pentru acest scop, adica pentru
Doamna Nascatoare de Dumnezeu, iar Doamna Nascatoare de
Dumnezeu a fost facuta pentru Domnul nostru lisus Hristos”.

Aceste cuvinte i-au surprins pe anumiti teologi ai epocii, care si-au
exprimat nedumerirea in acest sens. De aceea, la inceputul ,apologiei”
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sale, Sfantul Nicodim scrie: ,Pentru c& anumiti invatati, care sunt
talcuitori ai sfintei teclogii, au citit cuvintele pe care le-am seris despre
Doamna Nascatoare de Dumnezeu... si s-au nedumerit, dau lamuriri
pe scurt, spre dezlegarea nedumetirii lor”. Impresionant este faptul ¢
Sté&ntul Tsi Incepe ,apologia” cu multd smerenie, fara s vorbeascd de
rau sau sa discrediteze pe acel teologi ai epocii sale care il contestau,
El'nu incepe lamuririle cu Tnversunare, ci cu seriozitate §i cu stapénire
de sine. De altfel, temele teologice presupun un dialog serios, pentru
ca altfel Duhul Sfant nu poate s4 lucreze.

Dupa ce isi expune toate argumentele teologice, pe care le vom
prezenta mai jos, Tn chip de concluzie, Sfantul Nicodim Aghioritul scrie
cele ce urmeaza: ,Cred c& aceste putine cuvinte sunt indeajuns pentru
cinstitii comentatori si cititori ai acestei insemnari a mea despre
Doamna Nascatoare de Dumnezeu, pe care i rog sa nu ma vorbeasca
de rau fara rost. Acestea nu au fost scrise din parere personalad sau
spre slava mea, ci din urmarea parerii teologilor pe care i-am amintit,
Poate ca dumneavoastra ganditi cu patima (lucru pe care nu il cred)
atunci cand ma judecali pe mine, dar mai degraba judecati pe
purtatorul de Dumnezeu Maxim, pe Grigorie al Tesalonicului si pe
marele Andrei si pe ceilalti, pentru ¢& de la ei am luat eu aceastd
invatatura”,

Textul de mai sus este uimitor, pentru ¢ aratd modul Tn care
trebuie abordate asemenea probleme. In principiu, Sfantul Nicodim
Aghioritul le vorbeste criticilor sai cu multd politete, i caracterizeazs ca
fiind ,cinstiti cititori” si Ti roaga s& nu 1 calomnieze far3 rost. Respinge
ideea ca acuzatorii sai sunt patimasi. Chiar dac3 stie 4. in realitate
acestia ii vorbesc cu patimé, nu o spune in mod deschis si categoric.
Mai apoi, subliniaza faptul ca el nu a exprimat propriile sale pareri, ci a
prezentat invatatura Sfintilor Parinti de la care a luat acea idee.

In continuare, vom analiza in amanunt punctul de vedere
teologic al Sfantului Nicodim, potrivit ciruia ,Toatd lumea vazutd Si
nevazutd a fost fécutd pentru acest scop, adicd pentru Doamna
Nascatoare de Dumnezeu, iar Doamna Nascitoare de Dumnezeu a
fost facutd pentru Domnul nostru lisus Hristos™; cu alte cuvinte,
intruparea lui Hristos a fost scopul primordial al zidirii pentru ca
urmarea unirea omului cu Dumnezeu. Asadar, intruparea a fost
independenta de caderea Iui Adam,
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¢) Sfénta iconomie ca voie anterioara
a lui Dumnezeu

Pentru a sustine acest punct de vedere, Sfantul Nicodim
foloseste citate din Sfanta Scriptura si din Parintii Bisericii. El apeleaza
cu precadere la trei fragmente biblice. Primul este din Pilde, unde se
spune: Domnul m-a zidit fa inceputul lucrdrilor Lui; inainte de lucrérile
Lui cele mai de demult. Eu am fost din veac intemeiatd de la inceput,
inainte de a se fi facut pdméniul {Pilde 8, 22-23). Al doilea fragment
este din Epistola catre Coloseni a Sfantului Apostol Pavel, In care
Hristos este numit maj intdi ndscut decéat foatd faptura: Acesta este
chipul lui Dumnezeu celui nevézut, mai intéi néscut decét toata faptura
(Col. 1, 15). De asemenea, Sfantul Nicodim mai citeaza un fragment
din Epistola catre Romani a Sfantului Apostol Pavel, in care este scris:
Céci pe cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a i hotdrat
sé fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El sa fie Intdi nascut intre muli
frati (Rom. &, 29).

Télcuind aceste fragmente pe baza invataturii Parintilor
Bisericii, Sfantul Nicodim spune ¢a ele nu se referd la Dumnezeire,
deoarece Cuvéntul nu a fost zidit de Dumnezeu si nici nu este primul
din zidire, dupa cum zicea Arie, ci se refera la firea omeneasca a lui
Hristos, pe care, ,inaintea tuturor lucrurilor, Dumnezeu a v&zut-o ca
inceput al planurilor Sale vesnice, ca prima din toatd zidirea”. Prin
urmare  taina iconomiai Intrundrii Fioloi lui Dymnezan Coyintd
reprezintd inceputul tuturor cailor Domnului, este primul lucru dintre
toate cele create, ,care a fost hotarat inainte de a se zidi cei care
urmau sa fie mantuiti prin EI”.

Acest punct de vedere este sustinut de un fragment
reprezentativ din scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul, pe care 1l vom
infatisa in mare parte, pentru ca are o importantd deosebita si o mare
profunzime. ,Aceasta este marea taind!3, aceasta este fericirea prin
care se Tmplinesc toate”. Cu alte cuvinte, Intruparea lui Hristos este
marea taind pentru care Sfanta Treime a creat intreaga lume. In

130 Este vorba despre taina sfintel intrupéri.
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continuare, Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,acesta este planul
stant pentru care s-au facut.toate, care de la inceput a fost gandit si nu
a survenit ca urmare a ceva”. Fraza aceasta este uimitoare, pentru ca
arata faptul ca taina intruparii este scopul sfant care a fost gandit inca
de la inceputul zidirii fiintelor, toate fiind facute tocmai pentru Tmplinirea
acestul scop, nu din altd pricina. Asadar, hotarérea a fost Tnaintea
intrupérii. Desigur, acest lucru trebuie inteles din perspectiva faptului
ca pentru Dumnezeu nu exista timp. inaintand T analiza sa, Sfantul
Maxim vorbeste cu multd expresivitate: ,Pentru acest scop a creat
Dumnezeu substanta tuturor lucrurilor; acesta a fost mai ales scopul
proniei si al planurilor lui Dumnezeu si oglindirea intregii zidiri”. Cu alte
cuvinte, atunci cand a creat lumea, Dumnezeu avea deja in minte
acest plan, iar intruparea a fost incununarea purtari de grija a lui
Dumnezeu si oglindirea intregii creatii.

Acest fragment din scrierile Sfantului Maxim este minunat si
gréitor, el neputénd fi pus la Tndoiald de nimeni sau interpretat in chip
diferit. Daca integram fragmentul prezentat mai sus in intreaga
invataturd teologicd a Sfantului Maxim, vom ajunge la concluzia ¢
indumnezeirea omului s-a f3cut prin unirea In ipostas a firii
dumnezeiesti cu cea omeneasca In Persoana lui Dumnezeu Cuvantul,
Omul a fost rezumatul Intregii creatii ~ un microcosmos in
macrocosmos — iar Preasfinta Nascdtoare de Dumnezeu a fost
incununarea zidirii intregil lumii, atat a celei vazute, cét si a celei
nevazute, adica fructul sénatos si desavarsit al omului, care a dat trup
lui Hristos. Tocmai de aceea'!, singur Hristos este oglindirea Intregii
creail.

Referindu-se la adeverirea Acesta este Fiul Meu cel iubit intru
Care am binevoif'®, rostitd de Dumnezeu Tatal in ceasul Botezului din
raul lordan, Sfantul Grigorie Palama spune ci aceastd voce a
dezvaluit faptul ca toate céte s-au petrecut in Vechiul Testament, adica
indreptarile Legii, fagaduintele, sfintirile etc., au fost nedesavarsite ,si
nu au fost rostite sau facute dintr-o voie anterioard a lui Dumnezeu, ci
toate tinteau spre ceea ce s-a petrecut acum; si, prin Cel care

¥ Adicd pentru faptul ¢, dupa trup, a fost cununa fructului celui mai de pret al
omentrii, fiind om desavarsit, dar mai ales pentru ¢3 a adus mantuirea omului,
mplmmd astfel scopul pentru care acesta 3 fost creat.

192 Matei 3, 17. :
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desavarseste, s-au desavarsit si acestea”. In continuare, el spune ca
nu numai cele ce s-au petrecut in Vechiul Testament aveau ca scop
intruparea, ci si insasi zidirea lumii; cu alte cuvinte, Hristos a fost
scopul plamadirii omului. Omutl a fost zidit dupa chipul ui Dumnezeu
Jpentru a putea s& 1l incap pe Cel care ii este arhetip”. Aici, Sfantul
Grigorie Palama face o distinctie clara infre voia anterioard a lui
Dumnezeu — adica bunavoirea Sa, voirea buné i desavarsita — care
este intruparea lui Dumnezeu Cuvantul, si voia ulterioard ~ adica dupd
ingaduintd - care este Legea Vechiului Testament. Intruparea Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul este voia antericard si prin urmare, ea este
independenta de caderea lui Adam.

Vorbind despre aceste fragmente, Sténtul Nicodim Aghioritul
concluzioneaza: ,Ai auzit ca pentru aceasta I-a creat Dumnezeu pe om
dupéd chipul Sau, adicd pentru ca, in intrupare, omul sa-L poata
incapea pe arhetip? Peniru aceea l-a zidit Dumnezeu pe om ca
legaturd dintre lumea nevazuta si cea vazuta, ca oglindire si
incununare a tuturor celor zidite, pentru acest scop: pentru ca tu sé te
unesti cu El, pentru ca El s& Se uneasca cu toate cele zidite si pentru
ca toate cele ceresti si cele pamantesti sa se oglindeasca in Hristos,
asa cum spune Pavel. Ziditorul si zidirea se unesc in ipostas, dupa
cum zice purtatorul de Dumnezeu Maxim”.

Faptul ¢d sfanta iconomie, adicd taina inirupdri Fiului lui
Dumnezeu Cuvantul, este voia anterioard a lui Dumnezeu, reiese i
din aceea ca ea a folosit si cetelor ingeresti. Stim foarte bine ¢a omul a
pacatuit, nu insa si ingerii care 1i slavesc nelncetat pe Dumnezeu. Prin
urmare  dacd de intropare s-an folosit si Tnagerii nseamna o3
intr-adevar, Intruparea a fost voia plind de bunatate si desavarsita a lui
Dumnezeu si nicidecum ingaduinta Sa. Dupd cum spune Cuviosul
Nichita Stithatul, ingerii se miscau cu greutate inspre rau, iar dupa
intrupare si mai ales dupa Invierea Iui Hristos, ei s-au facut cu totul
neplecati spre rau, ,u prin fire, ¢ prin har”, adicd au dobéndit
,neinclinarea”, potrivit Sfantului loan Damaschin, sau ,neschimbarea”,
dupa cum spune Sfantul Grigorie Palama. Asadar, chiar daca nu ar fi
cazut in pacat, omul ar fi dobandit indumnezeirea dupa har tot prin
intruparea lui Hristos. '

Desigur, trebuie din nou sa subliniem faptul c& Sfintii Parinti nu
au abordat aceastd temé la nivel ipotetic. dupd modelul de géndire al
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teclogiel scolastice, iar frazele ipotetice folosite de noi nu au avut
decat rolul de a sublinia adevarul faptuiui pozitiv, care este acela ¢a
indumnezeirea omului se savarseste in Hristos. Prin intruparea
Méantuitorului, pe langad neschimbare, Tngerii au dobandit si o
capacitate mai mare de a de a intelege tainele.

Pentru a arata cd intruparea a fost voia de la Tnceput a lui
Dumnezeu, asa cum o numeste Profetul [saia, adica prima si cea mai
veche dintre toate voirile lui Dumnezeu, Sfantul Nicodim mai foloseste
si un alt argument. In Dumnezeu exista fire, ipostasuri si energie.
Energia prin care Dumnezeu comunicd cu zidirea este cea mai din
afard, ipostasul este dinauntru, iar firea este cea mai dinduntru.
~Potrivit acestor trei, Dumnezeu a primit de dinainte de timp trei feluri
de legaturi”. Tatal comunica de-a pururi prin fire cu Fiul si cu Duhul
Stant, nascandu-L pe Fiul si purcezandu-L pe Duhul Sfant, apoi ,a
primit legatura comunicarii in ipostas a Fiului cu omenirea, fiind de
dinainte cunoscut $i hotarat ¢4, prin aceasta legatura, avea sa se faca
in timp o adevérata unire” si, in fine, ,a primit de dinainte de timp ca
legatura... comunicarea prin energie cu restul creatiei, fiind de dinainte
cunoscut gi hotarat c3, prin aceasta legatura, se vor naste toate cele
nevazute si cele vazute”. Deoarece legdtura in ipostas este mai
dinauntru decat legatura prin energie, planul unirii in ipostas a firii
dumnezeiesti cu cea omeneasca, care avea sé se petreaca la timpul
potrivit, precede si cauzeaza legatura prin energie.

Acelagi lucru rezultd si din cuvintele Sfintilor Parinti despre
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, care a fost persoana slujitoare
a tainei intruparii. prin faptul ca si-a dat trupul pentru ca in el s3 aiba
loc unirea in ipostas a firii dumnezeiesti cu cea omeneasca. De aceea,
referindu-se la Maica Domnului, Sfantul Andrei al Cretei spune printre
altele: Nascatoarea de Dumnezeu este ,implinirea fagaduintelor lui
Dumnezeu catre noi, descoperirea celor ascunse ale sfintelor si
neinteleselor adéncimi, scopul planuit de dinainte de veacuri pentru
care s-au creat veacurile, incoronarea sfintelor proorocii, taina
nespusa si necunoscuta a grijii fatd de om de dinainte de toti vecif”.

Acest punct de vedere teologic este perfect acceptabil dacs ne
gandim la faptul ca Hristos este inceputul, mijlocul si incununarea
zidirii lumii si a indurnnezeirii omului. Doar privind lucrurile astfel,
putem sa intelegem ca taina Intruparii este independentd de ciderea
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omului. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ¢a Domnul nostru lisus
Hristos ,este Tnceputul si mijlocul si sfarsitul tuturor veacurilor, al
tuturor celor trecute, al celor ce sunt si al celor ce vor fi”. Talcuind
aceste cuvinte, Sfantul Nicodim Aghioritul afirma c& Hristos este
Jnceputul” zidirii, pentru c& scopul tainei Intruparii s-a facut Inceput si
cauza a planului de zidire a tuturor celor ce exista, este ,mijloc”, pentru
¢a ,a dus la Tmplinire planul lui Dumnezeu” si astiel, a daruit ingerilor
neschimbarea si nemurirea, iar oamenilor nestricaciunea si mantuirea,
si este ,sfarsit”, deoarece tfaina aceasta ,s-a facut desévérsire,
indumnezeire, slava si fericire peniru Tngeri, peniru cameni si pentru
intreaga zidire”.

d) Concluzii

Dupa ce face analiza acestei pozitii teologice, Sfantul Nicodim

ajunge la doua concluzii.

Prima concluzie este ¢a ,taina intruparii era absolut necesar
5& se petreacad, primul motiv al acestui fapt peste care nu se putea
trece fiind acela ca taina intruparii a fost voia antericara a Iui
Dumnezeu, potrivit Sfantului Grigorie al Tesalonicului, cauza prima
care a fost pusa in miscare de nesfirsita si adanca bunatate a lui
Dumnezeu, adica si-a avut radacina infiptd adanc in bunatatea
parinteascd, dupa cum a spus purtdtorul de Dumnezeu Maxim; al
doilea motiv [pentru care Intruparea era absolut necesar s3 se
petreacd] a fost ¢a ea era obiigatorie peniru toatd zidirea vazula si
nevazuta ca inceput al e §| m;J!oc §s Sfargn a@a cum s- a aratat”

f“ d U ou a uunuuuc, b\nb bu ,,3» uuuusam Naauatuam um
Dumnezeu, ca mijloc imediat i conditie trebuincioasd a acestei taine
{camea lui Hristos este carnea Mariei, potrivit fericitului Augustin), a
fost in planurile lui Dumnezeu inainte de toate fapturile, iar celelalte
fiinte au fost create pentru ea, fiindca acesta a fost scopul pentru care
Dumnezeu le-a facut pe toate celelalte, asa cum spune Cuviosul
Andref”.

- La o priméa vedere, s-ar putea crede ca temele pe care le-am
dezvoltat aici, bazéndu-ne pe invatdtura Sfintilor Parinti, se referd la
lucruri teoretice care nu au o mare legaturd cu viata duhovniceasca.
insa acest lucru este gresit, decarece dogma si wata duhovniceasca a
omului sunt intr-o relatie strnsa si profunda. Adevarul acesta este
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dovedit In mod incontestabil de invaiatura teclogicd pe care am
prezentat-o aicl.

Din cate am vazut, Dumnezeu Cuvantul nu S-a intrupat pentru
a Tmblénzi dreptatea dumnezeiascd, asa cum spun teologii occidentali,
ci pentru a Indumnezei firea omeneascd, din iubirea de cameni a lui
Dumnezeu. Teoria Tmbldnziri dreptati dumnezeiesti d3 vieti
duhovnicesti o dimensiune juridica, deoarece arata ca toate nevointele
noastre sunt facute pentru Tmblénzirea lui Dumnezeu. Insd nu
Dumnezeu are nevoie de tadmaduire, ¢i nol. Astfel, Intruparea lui
Hristos a fost voirea anterioard a lui Dumnezeu si scopul ultim al zidirii
omului. Omul nu ar fi putut ajunge la comuniunea cu Dumnezeu dac3
nu s-ar fi facut unirea In ipostasul lui Hristos a firii dumnezeiesti cu cea
omeneasca, pentru ca existd o diferentd prea mare intre zidit si nezidit
sl ziditul nu ar fi putut s se uneasca cu neziditul dac3d nu exista
aceasta unire Tn Persoana lui Hristos. Prin caderea omului, s-au
adaugat doar Patimile, Réstignirea, Moartea si Invierea lui Hristos. Si
desigur, toate acestea se explica prin faptul ¢4 Intrupandu-Se, Hristos
a luat fire omeneascé cu totul curatd, dar supusa mortii si patimirii,

* ok k&

Consider ca find de datoria mea s inchei prin consideratia ¢,
aga cum s-a vazut si din putinele lucruri pe care le-am prezentat aici,
Sfantul Nicodim Aghioritul este un mare teolog si un important Parinte
al Bisericii, care se incadreazd In Traditia patristicd si bisericeasca.
Este un teolog drept, care intelege mantuirea omului din perspectiva
vindecérii lui, In conditile unei viejuiri ortodoxe. Cei care vad lucrurile
altfel, fie nu cunosc cu adevarat invatitura Sfantului Nicodim, fie il
citesc fragmentar sau pornind de la propriile lor premise. Si acestora
Stantul le repeta cuvintele pe care le-a adresat celor care il judecau:

,li rog s& nu ma vorbeasca de rau fara rost; acestea nu au fost
scrise din parere personald sau spre slava mea, ¢i urmand pérerea
teologilor pe care i-am amintit. Poate ¢& dumneavoastra génditi cu
patima (lucru pe care nu 1 cred) atunci cand mé judecati pe mine, dar
mai degraba judecati pe purtdtorul de Dumnezeu Maxim, pe Grigorie
al Tesalonicului si pe marele Andrei si pe ceilalti, pentru ca de la e am
luat eu aceasta parere. De la inceput si pan3 la sfarsit, ce am spus
este al acestora”,

Noiembrie 1992
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Pomul cunostintel si pomul vietii

in troparele praznicului Nasterii Domnului se spune ¢, prin
intruparea Sa, Hristos S-a facut pom al viefii. Reprezentativ in acest
sens este troparul de dinaintea praznicului Craciunului, In care se spun
urmatoarele: ,Gategle-te, Betleeme, ¢3 s-a deschis Edenuf!
Impodobeste-te, Firata, c& pomul vietii a inflorit In pesterd din
Fecioara! Pentru ca pantecele aceleia rai intelegator s-a ardtat, Mntru
care este dumnezeiescul pom, din care mancand vom fi vii si nu vom
muri ca Adam. Hristos Se naste ca sa ridice chipul cel cézut mai
Tnainte”.

In acest tropar sunt pusi in opozitie noul Adam, adica Hristos, si
vechiul Adam. Primul Adam a gustat din pom, iar urmarea a fost
pierderea Raiului si aducerea bolii In intregul neam omenesc prin
intrarea mortii si a stricaciunii, In vreme ce noul Adam, care este
Hristos, adica pomul vietii, da viata celor care se unesc cu EL Noul Rai
este pantecele Nascatoarei de Dumnezeu gi Biserica, iar pomul vietii
este Insusi Hristos. Urmasii lui Adam pot sa guste din acest pom si s&
se bucure de viata cea adevarata.

Tn contmuare va trebui sa vorbim despre pomul wem din Rai si
despre felul in care, prin intruparea Sa, Hristos S-a facut pentru om
pom al vietii.

a) Cei doi pomi din Raiul inceputurilor

In Vechiul Testament sunt consemnate unele aspecte din viata
binecuvéntatd a primelor finte din Rai. Potrivit Invataturii Sfintilor
Parinti, Raiul era cugetat's® gi simtit'3: era cugetat, pentru ¢ insemna

133 Adicd duhovnicesc.
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comuniunea omului cu Dumnezeu, fiindca dupa zidire, Adam se afla la
treapta iluminarii mintii gi trebuia doar ca, prin lucrarea lui Dumnezeu si
ptin propria sa stradanie, sa ajunga la indumnezeire, si era simii,
deoarece era un loc determinat,

in Rai existau multi copaci, dar doi dintre acestia erau diferiti de
ceilalti. Primul era pomul cunostintei din care Adam primise porunca s3
nu ménance: A dat gpoi Domnul Dumnezeu lui Adam poruncd si i-a
zis: ,Din toti pomii din rai poti s& mananci, far din pomul cunostintei
binelui §i raului s& nu manénci, céci, in ziua in care vei manca din el,
vei murf negresit!” (Facerea 2, 16-17). Cel de-al doilea pom era pomul
vietil. Asa cum este scris in Vechiul Testament, dupa ce omul s-a
aratat neascultator si a mancat din pomul cunostintei binelui si raului,
Dumnezeu l-a scos din Rai si a pus heruvimi si sabie de flacdrs
valvaitoare, sa pazeasca drumul cétre pomul viefii (Facerea 3, 24).
Motivul pentru care Dumnezeu l-a scos din Rai pe omul care se
dovedise neascultator a fost acela ¢, dupa cadere, el nu trebuia s3
mai manance din pomul vietii. $f acum nu cumva sa-si intinds ména si
sd la roade din pomul vietii, s& mdnance si sa trdiascd in vecil
(Facerea 3, 22).

Prin urmare, se pare cd in Rai existau doi pomi cu o mare
insemnatate si cu un rol important: pomul cunostintet binelui si a raului
si pomul vietii. Adam a méncat dintr-unul din ei si a murit, iar din
celdlalt a fost impiedicat s& méanance pentru a nu rAmane de-a pururi
in cadere si in rdu. Asadar, Dumnezeu l-a alungat pe om din Rai din
iubire de oameni, findcd nu voia ca acesta s rdméana pentru
ideauna In cadere, ¢ sa se caiasca i, la timpul potrivit, prin
intruparea Fiului lui Dumnezeu, s& guste din pomul vietii, prin care s3
iasd din moarte si sd intre din nou In Rai. Asadar, scoaterea omului din
Rai nu a fost o pedeapsd a lui Dumnezeu, ci lucrarea iubirii Sale de
oameni.

134 Adica fizic.
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b) Talcuirea patristica
in legatura cu cei doi pomi

Télcuind Sfanta Scripturd din perspectiva vietii bisericegt sia
experientei lor personale, Sfintii Parinti ne-au 18sat analize uimitoare In
legatura cu cei doi pomi.

Pentru inceput, trebuie s& amintim talcuirea Sfantului Grigorie
Teologul Tn legaturd cu pomul cunostintei binelui si a raului. Inir-o
predica, el spune ¢a acest pom nu a fost s&dit dintr-o tocmeals rea sl
nici nu a fost interzis din invidie. Cu alte cuvinte, nimic din ceea ce a
creat Dumnezeu nu a fost rau, ci toate au fost foarte bune. Interdictia
ca omul s& manance din acest pom nu provenea din invidie, adica din
dorinta lui Dumnezeu ca omul s& nu ajunga la indumnezeire. De altfel,
acest pom era vederea de Dumnezeu: ,acest copac era teoria®3s” iy
omul ar fi gustat din el la timpul potrivit, cand va fi fost intarit
duhovniceste, adicd atunci cind ar fi ajuns la indumnezeire.
Dumnezeu i-a interzis omului s& manénce din pom pentru ¢a era fnea
nedesavarsit, adicd nu era pregatit cum trebuia si, prin urmare,
gustarea din acest pom i-ar fi facut rau, asa cum alimentele tari si
diversificate provoaca mult rau celor care mai au inc nevoie de lapte.
Raul care s-a facut a fost acela cd& Adam a gustat din pomul
cunostintei ,inainte de vreme, nu atunci cand trebuia”. Fiindca a gresit
$i a pierdut harul sfant, trebuia ca el s& nu manance din pomul vietii,
peniru a nu se Intari si a nu rdméane in cadere si In moarte Gustarea
din pomul vietii era ,mare si minunatd” si de aceea, Dumnezeu a
poruncit ca acest pom sa fie pazit nu de Ingeri, nici de Arhangheli, nici
de Incepatorii si nici de Stépanii sau de Domnii sau de Puteri, ci de
Heruvimi, care erau din prima ierarhie a ingerilor.

Avand drept calduza interpretarea Sfantului Grigorie Teologul,
pe care il considera parintele sdu duhovnicesc, Sfantul loan
Damaschin urmeazé aceeasi traditie. El scrie ¢& pomul cunostintei
este straduinta, incercarea si exercitiul pentru vadirea supunerii sau
nesupunerii omulul. Acest pom a fost numit pom al cunoasterii binelui

185 Adics vederea de Dumnezeu
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si raului pentru c& cei care gustau din el primeau puteres cunostinte]
care se afla in acesta, lucru care este bun pentiu cel desavarsiti si rau
pentru cei nedesavarsiti si pentru cei care nu isi stapanesc simfurile.
Pomul vietii a fost numit astfel deoarece are energie care da viala
celor vrednici de viata si celor care nu sunt supusi mortii.

Din aceasta talcuire a Sfantului loan Damaschin intelegem ca
omul trebuia sa fie incercat inainte s8 manénce din pomul cunostintei,
dupd care trebuia s& méanance din pomul vieii si sa tréiasca vesnic
aldturi de Dumnezeu. Fara nevointa si fard pregatire, nimeni nu poate
dobandi indumnezeirea si comuniunea cu Dumnezeu.

¢) Dumnezeul-Om Hristos — pomul vietii

Nereusita omului pe drumul pe care Dumnezeu l-a hotarat
pentru Tndumnezeirea lui nu a fost cu totul pierzatoare, adica nu a dus
in mod irevocabil la moartea sa. Ceea ce nu a putut s& faca omul prin
incercarea la care a fost supus n Rai, a savarsit Hristos prin
intruparea Sa. Insa ciderea a adus omului Incercari groaznice, durere
profundd si multd suferinta. Astiel, el a gustat din ceea ce inseamna
moartea si indepartarea de Dumnezeu. Cine va citi scrierile Cuviosului
Siluan Atonitul va putea Inielege cam ce a Tnsemnat plénsul adamic.
Numai cine s-a invrednicit de marea vedere de Dumnezeu, dupa care
a pierdut-o, poate intr-o anumitd masura sa inteleaga si sa traiasca
parerea de ru si durerea caderii lui Adam. De aici putem s& ne dam
seama de marea valoare a Cuviosului Siluan. Pe zi ce trece, ma
conving si mai mult de faptul ca Sfantul Siluan are o teologie foarte
mare si uimitoare. Atunci cand citesti cuvintele scrise de el, simti
marea lor putere si multa intelepciune ascunsa in ele. El a fost teolog
adevérat, decarece a trait caderea adamica, plansul lui Adam, dar si
unirea cu noul Adam, care este Hristos.

Prin intruparea Sa, Hristos a deschis poarta Raiului. Dumnezeu
nu S-a oprit 1a a-l lasa pur si simplu pe om sd intre prin aceasta poartd,
ci insusi pomul vietii, care este Hristos, a venit inspre om. Acum, Raiul
este péntecele Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, in care, din
primul moment al zamislirii, firea dumnezeiasca a luat firea omeneasca
si a indumnezeit-o. La randul sau, Biserica, adica Trupul binecuvéntat
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al lui Hristos, este Raiul noetic si sensibil. Cei care traiesc in Bisericy
si sunt madulare adevarate si vii ale Trupului lui Hristos pot s3 guste
din pomul vietii, sa depiseasca moartea si s3 dobandeascs o alta
dimensiune a existentel. In afara lui Hristos, stapanesc numai umbra si
tara mortii.

Prin unirea firli dumnezeiesti cu cea omeneascd in Persoana
Cuvantului, drumul spre indumnezeire a devenit mai stabil. De aceea,
mantuirea nu mai este acum o chestiune de ascultare a unei porunci a
lui Dumnezeu, ci Inseamna comuniunea omului cu Dumnezeul-Om
Hristos. Prin urmare, in Bisericd nu trebuie s& traim numai niste
sentimente, nici sa tintim spre satisfacerea dorintelor filantropice
personale, ci trebuie sa trdim ontologic, uniti cu Hristos. Drumul nostru
trebuie sa fie un drum de biruire a mortii. Si bineinteles, acest lucru se
poate face numai prin gustarea din pomul vietii, care este Dumnezeul-
Om Hristos.

Agadar, Tntruparea lui Hristos este mai mult decat o izbavire de
ordin juridic sau decat expresia iubirii exterioare si sentimentale. Ea
este Indreptarea caii ratacite, desfdtarea cu viata de dinainte de
cadere si, mai mult decét atat, este mersul mai sigur pe drumul care
duce la indumnezeire. Este ceea ce a spus Hristos: Eu am venit ca
viala sd aiba si din belsug sa aiba (loan 10, 10). Acest din belsug este
indumnezeirea omului.

d) Pomul vietii in Apocalipsé

Despre pomul vietii se vorbeste si in Apocalipsa lui loan.
Referindu-Se la ingerul din Efes, Hristos spune printre altele: Celui ce
va birui 1 voi da s& ménénce din pomul vietii, care este in raiul lui
Dumnezeu (Apoc. 2, 7).

Talcuind aceste cuvinte, Sfantul Andrei, Episcopul Cezarei,
spune ca, prin expresia pomul vieti, ,se vorbeste in mai muite
cuvinte... despre viata vesnicd” care este Insusi Hristos. El este
Dumnezeu adevérat gi viala cea de-a pururea”. A manca din pomul
vietii nu este aliceva dect ,impértasirea din bunatatile veacului ce va
sa fie”. Dumnezeu va da binecuvéntarea de a manca din pomul vietii
tuturor celor care vor birui ,in razboiul cu demonii”. lar aceasts biruint3
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este in realitate o ridicare deasupra patimilor prin care diavolul duce
rézboi impotriva omului.

Din aceasté interpretare putem desprinde mai multe adevaruri.

Primul adevar este ca pomui vietii se identifica cu viata
vesnica si cu Hristos. El este viata adevarata si pomul vietii care I
hraneste pe fiecare om.

Al doilea adevar este ca pomul vietii reprezintd un mare
dar, care este oferit inca de pe acum omului iraitor Tn Bisericd, adica in
noul Rai al sfantului har, si care in veacul ce va sa fie se va da celor
care vor birui ca desfatare a nuntii. Imparatia lui Dumnezeu si viata
vesnica incep de pe acum. Ele nu reprezinta o realitate care va veni in
veacul viitor, pentru cd dreptii le gustd din aceastd viata. Adevarul
acesta este infatisat de aureclele de pe capul sfintilor, peniru c& sfintii
au vazut lumina necreatd, care este viata vegnicd si Impéaratia
cerurilor. Acum, ei tréiesc logodna acelor bundtati, dar atunci, va fi
bucuria nuntii lor.

Al treilea adevdr este ca Impardtia cerurilor, adics
impariasirea din pomul vietii, se da acelora care 1l biruiesc pe diavol,
Desigur, aceastd biruintd nu este a omului, ci a lui Hristos, prin om.
Asadar, Hristos a invins diavolul, moartea si pacatul si astfel a dat
fiechrui om care se uneste cu El posibilitatea s& fie la rAndul séu
biruitor.

Cert este ca, din Apocalipsa lui loan, se vadeste faptul ca
ncununarea vietii duhovnicesti a omului Inseamna gustarea din pomul
vietii. Acest lucru se face prin impartasirea cu Trupul si cu Sangele lui
Hristos, impartagire care va fi desavarsits in Imparatia cerurilor, dup
cea de-a Doua Venire a lui Hristos.

e) Gustarea din pomul cuncgtintei

Referindu-se la gustarea lui Adam din pomul cunostintei,
Sfantul Nicodim Aghioritul face observatii foarte interesante, in care
arata ca gi astazi se poale face aceeasi greseald pe care a facut-o
Adam. Cu alte cuvinte, si cei care au primit botezul crestinesc pot
gusta din pomul cunostintei.

Atunci cénd, prin simturi, gandul este atras de placeri, omul
pierde amintirea lui Dumnezeu si se produce o cadere adamica. Este
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vorba, asadar, despre acelasi pacat si despre aceeasi stare de cadere
a protoparintelui nostru. Practic, ciderea lui Adam s-a datorai faptului
cad i s-a Intunecat gandul, deoarece, prin calcarea poruncii lui
Dumnezeu, a fost robit de placere. Robirea mintii este o mare
greseald, pentru c& de ea se leaga fiecare pacat pe care il face omul.

Nu exista om care s& spund ¢ nu poate fi biruit de puterea
diavolului, deoarece, dacd insusi Adam, care fusese plasmuit de
Dumnezeu gi impodobit cu atatea harisme, era nedesavarsit, cu atat
mai mult omul obignuit nu se poate auda ca este desavarsit, pentru ¢
este imbracat Tn stricdciune si in moarte. Dacad Adam, fard sa fi
cunoscut mai Tnainte pacatul, a avut dispozitie patimasa si a gustat din
acel fruct al placetilor, ,cum pot eu, patimasul, sa spun ¢a ma folosesc
fara patima de lucrurile pline de placere ale lumii $i, pentru aceea, nu
cad?”

* Prin urmare, in fiecare zi se aratd inaintea noastrd atat pomul
vietii cat si pomul cunostintel. Primul este prezent in viata crestinului
prin existenta Bisericii, care este noul Rai, prin Sfanta Emparta@ame Si
prin pOSIblhiatea de a ajunge la indumnezeirea dupa har. Dar inainte
de pomul vietii, in fata noastrd este pus pomul cunostintei binelui si a
raului. In flecare Zi, libertatea noastra este incercata prin faptul ¢a ni se
da posibilitatea s& alegem intre a pune in practica legea lui Hristos si a
respinge porunca Sa, adica Intre a deveni robi ai harului si a ramane
subjugati de placerile simturilor si de imaginatie.

f} Pomul de Craciun

Am banuiala c& obiceiul de a impodobi bradul in timpul
sarbatorii Craciunului nu este pur si simplu o traditie care ne-a venit
din Occident si pe care ar trebui s& o inlocuim cu alte obiceiuri
ortodoxe. Desigur, nu m-am ocupat de istoria pomului de Craciun i de
problema originilor sale, dar cred c3 el este legat de sarbatoarea
Craciunului in adevaratul sens al cuvantului.

In primul rand, pomul de Craciun poate avea legaturd cu
profetia lui Isaia: O middita va iesi din tulpina lui lesei si un lastar din
raddcinite Iui va da (Isaia 11, 1). Atunci cand a scris cuvintele: ,Toiag
din radacina Ul lesei si floare dintr-insul, Hristoase, din Fecioara ai
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odraslit”, Cuviosul Cosma Melodul a avut in vedere tocmai aceasta
proorocie. Radacina este lesei, adica tatal lui David, miadita este
regele David, lastarul care a crescut din radécing si din mladita este
Nascétoarea de Dumnezeu, iar fructul care a iesit din floarea lastarului
este Hristos. Acest lucru este infatisat In chip minunat de hagiografie.
Asadar, pomul de Craciun poate sd ne aminteascd de arborele
genealogic al lui Hristos ca om, de dragostea lui Dumnezeu, dar si de
curatirile succesive ale stramosilor lui Hristos. Tn varful bradului se afl3
steaua, care este Dumnezeul-Om Hristos.

In plus, bradul de Craciun ne aminteste atat de pomul
cunostintei, cat si de pomul vietii, dar mai ales de acesta din urma.
Prin pomul de Craciun se aratd ca Hristos este pomul vietii. Daca nu
gustam din acest pom ,care da viatd”, nu putem trai si nici nu ne
putem implini scopul existentei. Cu alte cuvinte, Craciunul nu poate fi
conceput fard Sfanta Impartasame Dar Sfanta Impartasanie duce la
indumnezeirea noastra in Hristos numai daca i biruim pe diavol in
ceasul in care ne aflam in fata ispitei, adica in fata pomului cunogtintei
binelui gi a r&ului, prin care ne este incercata libertatea.

Ne bucurdm si sarbatorim pentru ca ,pomul vietii a inflorit Tn
pestera din Fecioard”.

Noiembrie 1993
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v
Mielul lui Dumnezeu

in Apocalipsa'® lui loan, existd mai multe imaginii care se
referd la teologia Mielului, Tnfatisdndu-L pe Domnul Hristos ca Miel
injunghiat. Vom analiza in continuare cateva dintre aceste imagini i
scene, care ne vor ajuta sa intelegem mai bine si mai in amanunt
lucrarea lui Hristos.

a) Caracterul Apocalipsei

inainte de a purcede la analiza acestei teme, as dori sd
aruncdm o privire asupra caracterului $i a scopului Apocalipsei lui
loan. Acest lucru este necesar pentru ¢&, in ziua de astazi, exista mulli
oameni care vorbesc despre Apocalipsa si care o interpreteazé dupa
propria lor gandire, rezultatul find acela c& de multe ori acestia
gresesc, deoarece confundd faptele descrise in Apocalipsa cu
evenimente contemporane, drept care nu ajung intotdeauna la adevar.

Apocaiipsa Ui loan esie una dinire ceie mai gieie Gaill aie
Sfintei Scripturi. In consecinta, Sfintii Parinti nu au zabovit asupra
interpretarii acesteia, astfel incat nu existd multe talcuiri legate de ea.
Practic, avem numai doua talcuiri ale Apocalipsei, care provin, primul,
de la Sfantul Andrei, Arhiepiscopul Cezareii si Capadociei, si al doilea,
de la Areta, Episcop si el al Cezareii si al Capadociei.

Potrivit Sfantului Andrei, Apocalipsa este ,manifestarea tainelor
ascunse vazute de gandul curat, fie prin vise sfinte, fie prin iluminare,
atunci cand omul este treaz”. Apocalipsa lui loan reveleazd cu
precadere ,maretia Dumnezeirii lui Hristos”.

136 n limba greaca, apocalipsi (amokdAnyn) nseamnd dezvaiuire, revelatie.
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Tocmai din acest motiv, continutul Apocalipsei lui loan este
greu de interpretat de cameni. Faptele acestei c¢arti se vor vadi doar in
ziva in care Tsi vor afla implinirea. La inceputul tlcuirilor sale
interpretative, Sfantul Andrei marturiseste ¢, desi a fost indemnat de
multe ori s3 taicuiasca Apocalipsa, a amanat mereu realizarea acestei
lucrari. Motivul a fost cunoasterea faptului c¢i ,cele scrise acolo
vorbesc despre viitor si au fost spuse sfintilor in mod tainic si de
aceea, peniru intelegerea lor este nevoie de o minte luminatd de
Duhul Sfant”. Sfantul Andrei considerd c3 talcuirea Apocalipsel far3
fluminarea Duhului Sfant este o indrazneala. El scrie n acest sens:
~cum daca nu indréznet se araté cel care, fara a se impéartasi din harul
proorocirii, se ocupd de lucruri al céror sfarsit nu poate s3 1l vadd in
nici un fel?” Numai oamenii cu har profetic pot interpreta tainele
dezvaluite profetilor.

I continuare, Sfantul Andrei face o observatie foarte
interesanta: omul este alcatuit din trup, din suflet si din duh. Desigur, el
nu are in vedere trei elemente componente ale fiintei umane, pentru
ca, vorbind despre duh, se referd la harul lui Dumnezeu. Trupul fara
suflet este mort, asa cum mort este si sufletul fara Duhul Sfant. In mod
firesc, sufletul are existenta prin el insusi, dar f&rd Duh Sfant, el nu are
viata. in realitate, omul este alcatuit din doua componente, adica din
suflet si din trup, ins@ Duhul Sfant este sufletul sufletului. Aceasts
impartire in trei este valabild si pentru Sfanta Scripturd inspiratd de
Dumnezeu. Trupul este Jitera si povestirea lucrurilor care s-au
petrecut”, sufletul este limbajul figurat care il conduce pe cititor dinspre
cele simtite nspre cele duhovnicesti, iar duhul ,se arata ridicstor spre
cele viitoare, spre cele Tnalte si spre vederea de Dumnezeu”,

Daca Sfanta Scripturd are trei invelisuri, cei care o citesc se
gasesc la r@ndul lor in diferite stari duhovnicesti corespunzatoare.
Trupul Scripturii apartine oamenilor care nvata legea, acestia fiind,
desigur, cei care lupta pentru a se t3madui prin pazirea poruncilor; in
cea de-a doua categorie, adica Tn suflet, intrd cei care sunt invatati in
har, ceea ce Tnseamna o stare duhovniceascd mai Tnalta, iar in cea
de-a treia categorie, adicd in duh, intrd camenii asupra cérora
domneste duhul si ,cérora fi se supun toate gandurile si toate miscarile
trupest”. Nimeni altcineva nu poate sa vada si sa interpreteze duhul
legii, decat numai profetul, adica cel care si-a omorat toate géndurile,
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s-a eliberat de sub stipéanirea lor si a dobandit gand curat si izbavire
de lumea fantasmelor.

Trupul Sfintel Scripturi include aga-zisele carii istorice, care
contin povestirea unor fapte ce au avut loc in trecut, sufletul Sfintel
Scripturi este alcatuit din cartile care cuprind invatatura generald si
invataminte exprimate in pilde, iar de duh apartine mai ales Apocalipsa
lui loan. Apocalipsa contine limbaj figurat si limbaj istoric, dar
predominant este primul, fapt pentru care ,ea a fost vestita celor mai
desavarsiti in cunostinta dumnezeiasca”.

Prin urmare, Apocalipsa lui loan este o carte revelatoare™ ce
descrie evenimente din viitor, dintre care unele se vor Implini in
decursul trecerii oamenilor prin istorie, iar celelalte, In vremurile de
apoi. Fiind o carte profetica, ea poate fi interpretatd si analizata numai
de profeti, adicd de oamenii care gandesc in Hristos si care au
experiente revelatoare similare cu cele descrise de Apocalipsa.
Tocmai de aceea faptele care urmeaza vor fi interpretate pe baza
traditiei patristice.

Pentru intelegerea Apocalipsel lui loan si mai ales a ceea ce
vom prezenta in continuare consider folositoare spusele profesorului
Panayotis Bratsiotis despre scopul si despre tema principald a acestei
carti sfinte.

Scopul cartil este pregdtirea credinciogilor peniru cele ce se vor
petrece in viitor, cu referire, desigur, la suferintele care vor urma si la
cea de-a Doua Venire a lui Hristos. Prin cele scrise in Apocalipsa,
credinciosii sunt Indemnati spre pocainta si spre trezvie, in vederea
incercarilor care 1i asteaptd, Tema principala a cartii este lupta dintre
imparatia lui Dumnezeu si diavol si, desigur, biruinta lui Hristos asupra
celui rau. ,ldeea centrald este legatd de cea de-a Doua Venire a lui
Hristos ca judecator si ca impérat”. intelesul care strabate intreaga
Apocalipsé este ca, dupa ce l-a biruit pe diavol la prima Sa venire,
adicd prin intruparea Sa, Mielul injunghiai, care este Hrislos,
imparateste acum aldturi de Parintele Sau si, in acelasi timp, este
Domnul lumii si al tuturor lucrurilor care se petrec. In ciuda stapanirii
vremelnice a lui Satana, in cele din urma, acesta va fi biruit de Miel,
dupa care va urma cea de-a Doua Venire a lui Hristos, cénd Acesta Ti

137 Vezi nota anterioara.
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va judeca pe cei vii i pe cei mortii $i, desigur, va darui dreptilor
bucuria impératiei Cerurilor.

In legatura cu faptele descrise In Apocalipsa, exista dous teorii.
Prima este ,teoria repetérii sau a reluarii, sau teoria ciclica”, conform
careia evenimentele se repeta in cicluri paralele, ,potrivit celor sapte
imagini ale vedeniilor [din Apocalipsd] care se repetd”, iar cealalts este
Jteoria cronologica”, potrivit careia faptele descrise Tn aceasta carte se
vor Tmplini ,in linia cronologica dreaptd a evenimentelor simbolizate
prin vedenii sau Tn progres temporal, pe parti”. Profesorul Panayotis
Bratsiotis admite combinatia acestor doua teorii, lucru care inseamna
ca faptele prezentate in Apocalipsa lui loan se repetd in cicluri
paralele, avand in acelasi timp si o evolutie cronologica liniara. Din
toate acestea infelegem c&, pentru interpretarea Apocalipsei, este
nevoie de multd atenfie. De aceea, trebuie s& raméanem pe finia
talcuirilor patristice referitoare la acest subiect dar mai ales, trebuie s3
nu cadem in tentatia de a medita asupra imaginilor revelatoare, ¢i s&
asteptam ca ele sa se Implineasca.

in continuare, vom analiza cu mult atentie imaginea Mielului,
Care este ca injunghiat.

b) Hristos ca Miel injunghiat
inconjurat de slava

fnca din primele capitole ale Apocalipsei, este prezentata
imaginea mareatd a Dumnezeului necuprins in cuvinte Care sade pe
tron si primeste slava si inchinaciunea celor doudzeci si patru de
batrani si a celor patru fiinte. Din tron, ieseau fulgere si glasuri gi
tunete. Potrivit interpretarii Sfantului Andrei, Cel care sade pe tron este
Tatal: ,Chiar daca Tatal apare ca fiind vazut, nu inseamna ci El are
trup, asa cum are Fiul in vedenia de dinaintea acesteia’®. El este
infatisat in chip vazut, pentru a se putea ardta c3 | se aduce
fnchinaciune”. Cei doudzeci si patru de batrani, care sunt profetii s
camenii sfintiti sau, mai bine zis, Biserica triumfatoare din Ceruri, se

1% Este vorba despre vedenia descrisa de Sfantul loan Teologul in primul capitol al
Apocalipsei (Apoc. 1, 10-18).
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inchina Celui ce sade pe tron si i aduc Acestuia slava si cinstire. Dar
si cele patru fiinte, care sunt simbolul ingerilor, li aduc slava, cinste si
multumire Celui ce este viu in vecii vecilor (Apoc. 4, 4-11).

Tn aceast’ slavi cereascd, Stantul Evanghelist loan a v&zut o
carte pecetluitd cu sapte peceti, care se afla in dreapta Celui ce sedea
pe tron. Atunci, s-a aratat un inger puternic, care a strigat cu glas
mare: ,Cine este vrednic s& deschidad cartea si s desfaca toate
pecetile ei?” Dupd cum afirm& Sfantul Andrel, aceasta carte este
atotinteleapta prezentd a lui Dumnezeu ,in toti si In toate sau, dup
cum spune [Proorocul] David, este cartea in care sunt scrise
adancimile judecatii lui Dumnezeu'3®. Absolut nimeni nu a putut sa
deschidd cartea pecetluitd. Dupd aceasta, Sfantul Evanghelist lfoan
spune: Si am plans mult, fiindcad nimeni n-a fost gésit vrednic sa
deschida cartea, nici sé se uite in ea. Dar atunci, unul dintre batréni i-a
spus s& nu plangd, pentru c& iatd, a biruit leul din semintia lui luda,
radacina lui David, ca sd deschidd carlea si cele sapte peceti ale ei
(Apoc. 5, 1-5).

Dupé aceea, intre tron gi cele patru fiinte si in mijlocul
batranilor, Evanghelistul a vazut cu ochii lui ,stand un Miel, ca
injunghiat...” Consider c&, Inainte de a purcede la analiza acestei
imagini si a celorlalte care au legatura cu ea, trebuie sd prezentam
textul, asa cum apare el in Apocalipsa lui loan.

Siam vazut la mifloc, Inire tron si cele patru fiinte
si in mijlocul batranilor, stand un Miel, ca injunghiat, i
care avea sapte coarne si sapte ochi, care sunt cele
sapie duiri ale iui Duimnezeu, lfimise i 00 pamariu,
Si a venit si a luat cartea din dreapta Celui ce sedea pe
tron. Si cand a luat cartea, cele pairu fiinte si cei
doudzeci i patru de batrani au cdzut inaintea Mielului,
avand fiecare afadutd si cupe de aur pline cu tdmale,
care sunt rugaciunile sfintilor. Si cantau o cdntare noud,
zicand: Vrednic esti s& fei cartea si sa deschizi pecefile
ei, fiindcd ai fost injunghiat si ai réascumparat lui
Dumnezeu, cu sangele Tau, oameni din toatd semintia
si limba si poporul si neamul; si I-ai facut Dumnezeului

39 Pg, 35, 6.
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nostru impératie si precti, si vor imparéti pe pdmént. S
am vazut gi am auzit glas de ingeri muki, de jur
imprejurdl tronului si al fiintelor si al batrdniior, si era
numarul lor zecl de mii de zeci de mii si mii de mii,
zicand cu glas mare: Vrednic este Mielul cel injunghiat
ca sa ia puterea gi bogatia si intelepciunea si taria Si
cinstea i slava si binecuvéantarea. Si toata faptura care
este in cer gi pe padmént si sub pamant si in mare Si
toate cate sunf in acestea le-am auzit zicand: Celui ce
sade pe tron si Mielului fie binecuvantarea si cinstea si
slava si puterea, in vecii vecilor! Si cele patru fiinte
ziceau: Amin! lar batranii cazurd si se inchinars.

(Apoc. 5, 6-14)

Studiind acest text, vom observa trei aspecte principale.

Primul aspect se leaga de faptul ca Hristos este prezentat
aici ca Miel Injunghiat, Care are slava multé si este cantat de Intreaga
Biserica triumfatoare.

Imaginea Mielului provine atat din Vechiul, cat si din Noul
Testament. Vazandu-L pe Hristos apropiindu-Se de el, Cinstitul
Tnaintemergétor a spus: fata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridics pacatul
furmii (loan 1, 29). Mielul ne aminteste si de preorocia lui Isala: ca un
miel spre junghiere s-a adus si ca o caie fars de glas Inaintea celor ce
0 tund, aga nu si-a deschis gura Sa (Isala 53, 7). Toate acestea ne
duc cu gandul atat la jertfa de pe Cruce a lui Hristos pentru neamul
omenesc, cat si la Mielul euharistic, Care este daruit pentru ca lumea
oA triiasca,

Mielul nu aminteste numai de jertfa lui Hristos de pe Cruce, ¢ si
de Invierea Sa din morti. De altfel, acesta este intelesul cuvintelor:
stand un miel ca injunghiat. El nu este injunghiat, ci st in fata tronului
ca injunghiat. Prin urmare, aceste cuvinte exprima Rastignirea si
Invierea lui Hristos sau, mai bine zis, || infatiseaza pe Hristos inviat,
purtand pe Trup semnele jertfei de pe Cruce. Sfantul Andrei subliniaza
acest adevar scriind: ,ca injunghiat simbolizeaza patima, aratand viata
lui Hristos de dupé jerifs, caci dupa ridicarea Sa din morti, El este a
ramas injunghiat cu adevarat”,

Dupa cum afirma Siantul Chirll al Alexandriel, faptul ¢& Cinstitul
Inaintemergétor ai Domnului L-a numit pe Hristos Miel aminteste de
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mielul pascal al iudeilor, care a fost introdus prin Legea lui Moise.
Mielu! lui Moise, pe care israeliti irebuiau sa 1 injunghieze la
sarbatoarea Pastelui, era preinchipuirea adevaratului Miel, Care este
Hristos. Despre acestea, Sfantul Chiril scrie: ,[mielul israelitenilor] a
fost de-a lungul timpului inchipuirea adevaratul Miel, care este mai
neprinanit decat toate cte sunt si Care vine spre junghiere pentru ca
s& ia asupra Sa pacatele lumii, sa nimiceasca stricaciunea din oamen,
sd puna capat mortii si 54 ne dezlege de blestem”.

In Apocalipsd nu se vorbeste despre un oarecare miel
fnjunghiat, ¢i despre slavitul Hristos, Care este Domnul nviat din mortl.
Daca privim cu mare atentie, vom constata ci acest Miel este plin de
slava.

La Tnceput, se spune cd Mielul are sapte coamne gi sapte ochi,
care sunt cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu, trimise in {ot pamantul.
Dupé cum afirma Areta, coarnele nseamnd putere si slava, iar cele
sapte duhuri sunt energile Duhului Sfant care au lucrat Tn fofi sfintii
traitori pe pamént, adicad: infelepciunea, cumpatarea, cunostinta,
vointa, puterea, cucernicia i frica lui Dumnezeu. Asadar, acest Miel
are o putere uriasa si vegheaza totul cu ochii 5ai.

Dupa aceea, Hristos este infatisat ca Miel injunghiat, dar in
acelasi timp acest Miel injunghiat este gi leu. Graitoare sunt cuvintele
unuia dintre batrani, care se adreseaza lui loan, spunand: faid, a biruit
leul din semintia luf luda, radicina jui David, ca s deschidé cartea si
cele sapte peceti ale ei (Apoc. 5, 5). Imediat dupa aceste cuvinte, loan
L-a vazut pe Miel ca injunghiat. Asadar, in mod sigur, Mielul ca
injunghiat este Tn acelagi timp si leu. Hristos este numit lev deoarece,
prin Dumnezeirea Sa, £l & 108t biruitor asupra mortit i a diavoiuiul.
Cuvantul fev ne aminteste de profetia pe care lacov a spus-o [ui luda:
Pui de leu esti, ludo, fiul meu! De la jaf te-ai intors... El a indoil
genunchii si s-a culcat ca un leu, ca o leoaicé... Cine-l va degtepta?
(Facerea 49, 9). Toate acestea ne duc cu gandul la icoana Celui
adormit zugravitad in bisericile bizantine, un exemplu find faimoasa
lucrare a lui Panselinos de la Manastirea Protaton, din Muntele Athos,
in care este infatisatd puterea |ui Hristos pe Cruce siin inviere.

Imaginea Mielului ca injunghiat intregeste imaginea mareatd pe
care a vazut-o si a descris-o Sfantul Evanghelist loan si care |l
infatiseazé pe Dumnezeu Tatdl agezat pe tron. Asadar, inainte de a-i
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aparea in fata ochilor Mielul Care sedea ca injunghiat si care era in
acelagi timp si leu, loan a vézut sezdnd pe tron pe Cineva Care
semana la vedere cu piatra de iasp si de sardiu, far de jur imprejurul
fronului era un curcubeu, cu infitisarea smaraldului (Apoc. 4, 2-3),
Toatd maretia Celui asezat pe tron, inchinarea si doxologia batranilor
si a duhurilor, dar si slava care venea dinspre tron ar&tau ¢ nu era
vorba despre un om obignuit, ¢i despre Dumnezeu, Cu adevarat, din
tron leseau fulgere si glasuri si tunete; $i sapte faclii de foc ardeau
Inaintea tronulu, care sunt cele sapte duhuri ale lui Dumnezey (Apoc. 4, 5).
Din imnul duburilor ingeresti aflam c& Acela este Sfant, Sfant, Sfant,
Domnul Dumnezeu, Atottiitorul, Cel ce era si Cel ce este si Cel ce vine
(Apoc. 4, 8). ~

Prin urmare, Mielul ca injunghiat, Care are coare si ochi, leul,
legatura cu Cel care sedea pe tronul slavei, ceea ce inseamna ca Fiul
$i Tatal au aceeasi fiint3, si faptul ¢ Mielul ca Injunghiat nu este intins
la pamént, ci sade, toate acestea i infétiseaza pe Hristos inviat din
morti. Prin Patimile Sale si prin Rastignire, Hristos S-a jertfit ca un Miel
neprihanit pentru pacatele neamului omenesc, iar prin invierea Sa, a
biruit stapanirea mortii, a diavolului $i a pacatului. El este tare si
atotputernic, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat. Faptul c&
sta pe tron si imparateste, c3 primeste cinste si doxologie de la
Biserica triumfatoare, arats c este de o fiintd cu Tatal.

Al doilea aspect pe care trebuie s3 il subliniem este c3
Mielul ca injunghiat este cantat si slévit de Biserica triumfatoare din
ceruri. Asa cum spune Sfantul Evanghelist loan, atunci cand Mielul ca
injunghiat Care sedea, adicd Domnul slavei sl biruitorul mortii, al
ciavolulul gl al pacatului, & luai carlea in mainie Sale, cele patru fiinte
si cei doudzeci si patru de batrani ,au cazut inaintea Mielului, avand
fiecare alautd si cupe de aur pline cu taméie, care sunt rugaciunile
sfintilor, si cantau o cantare noud, zicand: Vrednic esti s4 iei cartea si
sa deschizi pecetile ei...”

Aici este Infatisat noul imn care se aduce Mielului. Nu este
vorba despre o cAntare a vechii legi, adicd a epocii trecute, care era
rostitd mai mult buzele si cu mintea, ci despre o cantare noua, care
este adusa din inima omului cu suflet curat. Potrivit Sféntului Andrei al
Cezareii, alutele ,inalt doxologie armonioas si sfanta”, tamaia este
JJertfa bine-mirositoare a credinciosilor, adusa printr-o viata curatd”, iar
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cupele ,sunt semnul gandurilor, din care iese mirosul placut al faptelor
bune si al rugaciunii curate”. Prin urmare, aceastad céntare este o
rugaciune izvoratd din inima curatd, din gand curat si din viala
preacuratd, care este adresatd Mielului ca injunghiat si este adusa de
oamenii care au scapat de patimi si de vechimea literei, pentru ca ,a
stralucit nvatatura Duhului la fiecare neam si limba”. Este vorba de
fapt despre rugdciunea mintii sau a inimii, care este o rugaciune curatd
pentru ¢a vine de la oameni noi.

Aceastd cantare noud este un imn de slava. Multimea Ingerilor,
fiintele, batranii si tofi cei care se gaseau in jurul tronului Mielului, al
caror numar era de zeci de mii de zeci de mii si mii de mil, spuneau cu
glas mare: ,Vrednic este Mielul cel injunghiat ca s& ia puterea si
bogatia si intelepciunea si taria si cinstea si slava gi binecuvantarea”
Toata faptura din cer si de pe pédméant si de sub pamént si din mare g/
foate céte sunt in acestea spuneau. Celui ce sade pe tron si Mielului
fie binecuvantarea si cinsiea i slava si puterea, in vecii vecilor!
inchinaciunea catre Cel ce sade pe tron si catre Miel aratd cé Fiul si
Tatal sunt de o fiinta.

Cu cét suntem mai stapaniti de patimi, cu atat mai mult simtim
nevoia s& I rugam pe Dumnezeu s& ne miluiasca si sa ne vindece, lar
pe masura ce ne curdtim, rugdciunea noastrd se ftransforma in
adevaraid doxologie. Pentru ¢4 vine din inim3 curat3, rugamunea
sfintilor este doxologie si cantare noua.

Al treilea aspect care trebuie consemnat este ca, pentru
aceastd noud cantare, existd o motivatie. Cantarea incepe cu jertfa
Mielului ca injunghiat, adicd a lui Hristos, Care S-a rastignit i a inviat.
Fapturile spun: ,Vrednic estl sa et cartea i sa aescnizi peceliie e,
fiindca ai fost Injunghiat si ai rascumpdrat lui Dumnezeu, cu séngele
Tau, oameni din toatd semintia si limba si poporul si neamul; si l-ai
facut Dumnezeului nostru mpérdtie si preoli, si vor imparéti pe
pamant”,

Se vede, asadar, c¢& aceastd céntare esie adusa lui Hristos
pentru faptul de a fi fost injunghiat, de a Se fi jertfit si de a ne fi
rascumparat de sub blestemul legii, prin scump Séngele Sau.
Rascumpéararea nu inseamnd ¢a a dat Séngele Sau diavoluiui ca pref
de rascumparare a noastra din méinile acestuia, ¢i ¢&, prin Sangele
S3u, a curdtit pacatul neamului omenesc si ne-a dat posibilitatea sa
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traim méntuirea. Referindu-se la intrebarea .cui a dat Mantuitorul
Séngele Sau?”, Sfantul Grigorie Teologul spune ¢3 este o necuviinta
sa afirmam ca, pentru a ne da drumul, diavolul a luat Sangele Iui
Hristos, sau ca, pentru a ne ispasi, Tatdl avea nevoie s3 primeasca
Sangele Unuia-Nascut Fiului Sau. Hristos Si-a dat Séngele pentru ca
sa ne vindece si 8a ne sfinteasca.

Prin jertfa pe Cruce si prin Invierea Sa, Mielul injunghiat ne-a
facut pe nol Tmpérati si preoti. Dupd cum spune Areta al Cezareii,
cuvaniul impdrati se referd la biruirea patimilor (,adevérati impérati
care poartd cununa Tmpariteascs a biruintei asupra patimilor”), iar
cuvantul preofi se referé la faptul ¢ ne oferim pe noi ingine jerifa vie
lui Dumnezeu (,preotii sunt cei care s-au adus pe ei ingisi jertf3 vie i
bine-placutd lui Dumnezeu”). Prin urmare, credinciosii crestini care ay
biruit patimile - lucru care inseamna ca au trecut de treapta curétirii,
pentru ca s-au jertfit pe ei insisi lui Dumnezeu — sunt acum partasi ai
rangului Tmparatesc si preotesc al lui Hristos si Inaltd cantarea noua,
care este un imn de slava adus iubirii si milostivirii fui Dumnezeu.
Desigur, acestia sunt sfintii Bisericii. care se invrednicesc sa stea in
jurul tronului Mielului ca injunghiat $i nu numai ca 1l vad pe Miel, dar se
§i impartdsesc din slava Sa, ceea ce este ot una cu Tmpérétia
Cerurilor si cu Raiul.

Imaginea mareata a Mielului ca injunghiat si a doxologiei aduse
Acestuia de cétre Biserica biruitoare din cer inchipuie atat slava
Dumnezeului-Om Hristos, Care a patimit si a Inviat, cat si impartasirea
din aceastd slava a celor care || preainaltd pe Mielul ca injunghiat al
Apocalipsei.

¢) Doxologia Mielului

in continuare, Mielul, care este singurul in stare de asa ceva, a
inceput s& deschidd una cate una pecetile cartii. Sfantul Evanghelist
loan descrie ceea ce se pelrecea la deschiderea fiecireia dintre
aceste pecefi. Aici as dori s& insist mai mult asupra doxologiei
adresate Mielului de catre tofi cei care se aflau in cer intre deschiderea
pecetilor a sasea (a 6-a) si a saptea (a7-a).
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Dupa cum a vazut Evanghelistul loan, la deschiderea celei de-a
sasea peceli au avut loc lucruri uimitoare. S-a facut cutremur mare,
soarele a devenit ,negru”, luna s-a facut ca séngele, stelele cerului au
cazut pe paméant agsa cum cad smochinele din smochin atunci cand
bate vantul, cerul s-a dat in 1&turi ,ca o carte +pe care o faci sul”, ca o
carte pe care o inchizi, gi toti muntii gi toate insulele s-au miscat din
locurile lor. Atunci, tofi imparatii pamantului si domnii si capeteniile
ostilor si bogalii si cei puternici si toti robii si tofi slobozii s-au ascuns in
pesteri si in stancile muntilor, strigand muntilor si stancilor: Cadeti
peste noi §i ne ascundeti pe noi de fata Celui ce sade pe tron side
ménia Mielului, ca a venit ziua cea mare a méaniei lor, si cine are
putere ca sé stea pe loc? (Apoc. 6, 16-17).

Deschiderea celei de-a sasea peceti a fost interpretats in multe
feluri. Talcuirea lui Areta al Cezarsii spune c¢a deschiderea celei de-a
$asea peceli infatiseaza Rastignirea si Invierea lui Hristos, care au
fost urmate de invierea asteptatd a tuturor credinciosilor si a celor
vazute”, iar cutremurul aratd zguduirea paméantului din timpul jertfei de
pe Cruce a lui Hristos: ,Este vadit faptul c& aceastd vedenie inchipuie
semnele care s-au facut pe Cruce, adicd zguduirea pamantului 5i
cutremurul, Intunecarea soarelui si transformarea lunii in sange”. O
alta interpretare, care este data de Sfantul Andrei, dar si de Areta,
situeaza aceste fapte in timpul scurs de la incetarea prigoanei crestine
$i pana la venirea lui Antihrist si, desigur, ,pana Ia iadul chemat de
Antihrist, [iad] care nuva mai cunoaste nastere niciodatd”. Potrivit unei
alte interpretari, care apartine tot celor mentionati mai sus, aceste
fapte se referd la ,suferintele care vor fi anroape de sfarsitul lumii”

Aceste interpretari nu sunt diferite, pentru c& au legatura inire
ele. Prin Rastignire si prin Invierea lui Hristos, a fost biruits puterea
diavolului, a mortii si a pacatului, dupa care a inceput prima inviere. In
intervalul de timp dintre Rastignire si Inviere, are loc limitarea actiunii
lui Antihrist, potrivit legérii diavolului timp de o mie de ani. Se stie faptul
ca, aga cum spune intreaga Traditie patristic, Tmpéré’gia lui Hristos a
venit pe pamant prin vederea slavei lui Dumnezeu in trupul
indumnezeit al celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi. Dar, desigur,
deschiderea celei de-a sasea peceti se referd si la timpul de dinaintea
celei de-a Doua Venirt a lui Hristos, ca biruinta finala si ca triumf
absolut a lui Hristos asupra lui Antihrist si ca biruintd a ucenicilor
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Mielului. Asadar, din interpretarea acestui fragment al Apocalipsei
observam valabilitatea teoriei repetarii sau a reluarii sau a teoriei
ciclice la care ne-am referit la inceput.

Dupa deschiderea celei de-a sasea peceli si inainte de a fi
deschisd cea de-a saptea, Tn cer s-a facul thcere adéncad. In
continuare, Evanghelistul loan a vazut un inger care avea pecefea
Viului Dumnezeu gi care venea de la Rasaritul Soarelui, cu intentia de
a-i pecetiui pe robii lui Dumnezeu pe fruntite for. Numarul celor
pecetluili a fost o sutd patruzeci si patru de mii... din toate seminfiile
fiilor lui Israel (Apoc. 7, 4). In acel moment, Sfantul Evanghelist a vizut
o priveliste naliatoare:

Dupé acestea, m-am uitat si iatd multime multa,
pe care nimeni nu putea s-o0 numere, din tol neamuf i
semintiile si popoarele si limbile, stand inaintea tronului
§i Inaintea Mielului, imbrécafi in vesminte albe si avand
in mand ramuri de finic. Si multimea striga cu glas
mare, zicdnd: Mantuirea este de la Dumnezeul nostru,
care gade pe tron, si de la Mielul. Si toti ingerii stéteau
fmprejurul tronului batranilor si al celor patru fiinte, i au
cazut inaintea tronului pe fetele lor si s-au inchinat lui
Dumnezeu, zicdnd: Amin! Binecuvéntarea si slava i
intelepciunea si multumirea gi cinstea si puterea si taria
fie Dumnezeului nostru, In vecii vecilor. Amin! lar unul
dintre batrani a deschis gura si mi-a zis. Acestia care
sunt imbracati in vesminte albe, cine sunt i de unde au
venit? Si i-am zis: Doamne, Tu sti El mi-a rdspuns:
Acegtia sunt cei ce vin din strAmtorarea cea mare $i gi-
au spélat vesmintele lor si le-au facut albe in sédngele
Mielului.  Pentru aceea sunt Inaintea tronuiui lui
Dumnezeu, si Ii slujesc ziua si noaptea, in templul Luj,
s Cel ce sade pe tron fi va addposti in cortul Sau. Sinu
vor mal flaméanzi si nici nu vor mai inseta, nici nu va mai
cadea soarele peste ei si nici o arsita; caci Mielul, Cel
ce stéd in mijlocul tronului, i va paste pe ei si-i va duce
la fzvoarele apelor vietii §i Dumnezeu va sterge orice
lacrima din ochii for.
' (Apoc. 7, 9-17).
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Analizand acest fragment uimitor care Tnfatiseaza slava Mielului
Apocalipsei, dar si slava celor a caror imbracaminte a fost Tnalbits in
sangele Mielului, trebuie sa facem trei comentarii ce au legatura cu
Mielul plin de slava, Care este Hristos Tnviat din mori.

Primul comentariu se referé la faptul ca Stantul Evanghehs‘i
loan & vazut in fata tronului §i a Mielului pe cei imbrécati in vesminte
albe i avand in ménd ramuri de finic. Acestia sunt sfintii mucenici care
si-au varsat séngele pentru Hristos. Dupa spusele Sfantului Andrei, &i
sunt ,cei care au dat marturia muceniciei pentru Hristos, cei care au
facut fatd cu barbatie incercarilor din zilele de pe urma, care sunt din
toate neamurile Si i din toate limbile”. La intrebarea: Acestia care sunt
imbracati in vesminte albe, cine sunt?, unul dintre batrani a raspuns:
Acegtia sunt cei ce vin din strdmiorarea cea mare si si-au spélat
vesmintele lor §i le-au facut albe In séngele Mielului. Aceasta
Inseamna c& el sunt partasi ai iubirii jertfelnice a lui Hristos. Intre Mielu!
injunghiat si sfinti existd o legatura stransa si un mod de viata comun.
Hristos S-a Jertfrt pentru neamul omenesc, in vrere ce sfinfii s-au jentfit
pentru slava Iui Dumnezeu, iar aceastd jertfd a lor s-a facut prin
puterea si prin energia Mielului Tnjunghiat. Asadar, sfintii mucenici nu
s-au jertfit pentru vreo ideologie sau datoritd vointel lor puternice, ¢i
prin tréirea iubirii jerifelnice a lui Hristos.

Al doilea comentariu este legat de faptul ¢c& oamenii
imbracali in alb aduc slava si inchinaciune Mielului, marturisind si
propovaduind ¢a biruinta lor este In realitate biruinta lui Hristos, pentru
ca Lui | se datoreaza toate. Ei striga cu glas mare, zicand: Mantuirea
este de la Dumnezeul nostru. Care sade pe tron. si de la Mielil
Mantuirea lor s-a facut prin izbvirea din strdmtorarea cea mare si prin
inélbirea vesmintelor lor. Tocmai de aceea, ei se impartasesc din
slava Mielului. Astfel, ace§téa stau fnaintea tronului lui Dumnezeu si i
slujesc ziua si noaptea In templul Lui, iar Cel ce sade pe tron fi va
adaposti in cortul Su. In fond, este vorba despre impartasirea din
adevarata viata si despre imbratisarea dintre Miel si cei nvesmantati
in alb, Agadar acesti sfinti Il slivesc pe Dumnezeu si se afla in fata
tronului Sau, dar in acelags timp, ei sunt i parta§| ai slavei Sale, pentru
ca Cel ce sade pe tron Se adaposteste in inimile lor. Sfantul Andrei
vorbeste despre aceste lucruri in cuvinte expresive. El spune ¢ sfintii
tin in méinile lor ramurile biruintei, care sunt ,ramurile bune, drepte si
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albe ale inimilor”. In acelasi timp, ei dantuiesc ,in jurul tronului odihnei
lui Dumnezeu” si, ca robi muliumitori, recunosc ca biruinta asupra
diavolului apartine Domnului. Acest lucru aratd unirea si comuniunea
dintre Miel si sfinti.

Al treilea comentariu, care este strins legat de cele
precedente, se referd la faptul ca pe acesti sfinti fi pastoreste Insusi
Mielul. Mielul, Cel ce sta in mijlocul tronuluj, ii va paste pe ei si-i va
duce la izvoarele apelor vietii si Dumnezeu va sterge orice lacrima din
ochii lor. Din aceste cuvinte vedem slava celor care l-au urmat
Mielului,

De o mare importanté pentru Tnielegerea acestor lucruri este gi
urmatoarea interpretare daté de Sfantul Andrei. Exprimarea ii va pagsie
pe ei inseamna c3 cei pastoriti de Hristos nu se vor mai teme de
atacurile lupilor, pentru c& acestia vor arde in iezerul de foc. Faptul ¢
sfinfii vor fi dusi la izvoarele apelor vietii arata ca ei ,vor fi pastoriti
inspre izvoarele nemateriale, curate si prealimpezi ale intelegerii
dumnezeiesti”, fiindcd, In altd parte, prin apd este desemnatd
revarsarea nesecatd a Duhului Sfant. Asadar, verbul a pastori
fnseamnd revérsarea sfintei lumini si ridicarea la o vedere de
Dumnezeu mai inalté, din care intelegem si scopul pastoririi preotesti.
Atunci, sfintii vor dobandi cunostinté depling, iar cunostinta in parte nu
va mai fi. E| nu vor mai fldmanzi si nu vor mai inseta, pentru ¢& i se
va da péine i apa cereascd”, nu va mai cadea soarele peste ei si nici
o arsita, pentru ca nu vor maf fi supusi ispitelor si se vor bucura de
slava vesnica. Faptul ca slujesc zi si noapte ,inchipuie vesnicia”. De
altfel, acolo nu va mai fi noapte, ¢i numai zi, luminata de soarele
duhovnicesc al dreptatii Sfintii vor sluji in templul lui Dumnezeu pentru
ca templul este ,toatd zidirea reinnoita prin Duhul Sfant”, reprezentat
de cel care au pastrat neintinata si nestins& logodna Duhului.

Asadar, aceastd vedenie arata slava Mielului, dar si slava celor
care I urmeaza Mielului, adica a mucenicilor séngelui sau a liberei lor
alegeri. De aceea, analizdnd aceastd vedenie expresiva din
Apocalipsa, Sfantul Andrei scrie: Fericiti cei care ptin  durerile
vremelnice gi-au agonisit odihng vesnica si prin jertfirea aldturi de
Hristos imparatesc Tmpreund cu i si 13rd incetare 1l slavese”. Mielul
ca injunghiat are mieii Sai rationali, care se jertfesc in fiecare zi pentru
a implini voia Sa si pentru a-si arata dragostea lor fatd de Hristos.
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Mielul injunghiat si slavit este pastorul care duce oile Sale spre
izvoarele vietii vesnice. Mareatd imagine este aceasta: Hristos este, in
acelasi timp, si Miel si Pastor. Mielul ca injunghiat S-a facut pastor si,
ca un pastor adevarat, pastoreste oile Sale, jertfindu-Se ca un Miel. Pe
langa alte lucruri, de aici intelegem cine sunt adevaratii pastori si cum
pastoresc turma lor acesti pastori adevarati.

d) Fiari si Miel

Vorbind despre Miel, nu trebuie sa scapam din vedere faptul ca
Apocalipsa semnaleaza si prezenta unei fiare, care seamana cu
Mielul, dar nu este Mielul adevarat, Dumnezeul-Om Hristos. Consider
cad ftrebuie s& analizdm aici si existenta fiarei, pentru ca, prin
comparatie, s fim ajutali in mai buna intelegere a slavei Mielului.

Pentru inceput, trebuie sa spunem céteva lucruri despre fiara
Apocalipsei.

Stantul Evanghelist loan a vazut doua fiare, dintre care una se
ridica din mare (Apoc. 13, 1), iar cealaltd, din pamant (Apoc. 13, 11). In
analiza de fatd ne intereseaza mai ales cea de-a doua fiara, care este
fara indoiald Antihristul. Evanghelistul loan scrie: Si am vézut o alta
fiard, ridicdndu-se din pamént, si avea doua coarne asemenea
mielului, dar grdia ca un balaur. Aceastd fiard ficea semne multe, i
amagea pe cei ce locuiau pe pamant gi incerca sé le pecet!uiasca
ména dreaptd sau fruntea (Apoc. 13, 11).

Atat internratarea SfAntulli Andrei cAt si cea a lui Afpta sunt de
0 mare insemnitate pentru intelesul apantlel celei de-a doua fiare.
Dupé cum spune Sfantul Andrei, fiara se ridica din pamant, ,adica din
viata lumeasca si tar@toare pe pamant”. Aceastd fiard are coame
asemenea Mielului. Cele doud coarmne, care Tl inchipuie pe ,Antihrist gi
pe proorocul mincinos” si care sunt puterea lui Antihrist, sunt
asemanatoare coarnelor Mielului, ,pentru ca s& ascundd omorul”.
Asadar, lupul vine Tn bland de oaie pentru a-i amagi si a-i ucide pe
oameni. De asemenea, coarnele seamana cu ale Mielului ,pentru ca,
fn numele S#u, sa isi adune supunere”. Insé, cei doi seamana numai
la exterior, pentru ca intre fiard si Miel exista o diferentd uriaga.
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De altfel, dupd cum afirmd Areta, coarnele fiarei nu sunt
coarnele Mielului, ¢i numai seamané cu cele ale Mielului, ,pentru ca se
preface ingaduitor ca Hristos, ca s insele”. Asadar, acesta este
scopul ,asemanarii coarnelor, adica al asemanarii slavel”.

In ciuda asemanarii exterioare, intre fiara si Miel existd o
diferenta evidentd. Sfantul Evanghelist loan spune c¢i diferenta este in
grai, pentru ca fiara ,gréia ca un balaur’. Areta noteaza ca aceasta
fiard nu este balaurul, pentru c& nu este Satana insusi, ¢i numai
,purtdtorul puterii diavolului®.

Prin urmare, chiar daca la exterior existd o anumita asemanare,
diferenta este uriaga. Acest lucru reiese din modul de a vorbi, ceea ce
probabil desemneaza invatatura si felul de a-i nvita pe oameni.

Dupa vedenia fiarei, Evanghelistul loan L-a vazut pe Miel stand
pe muntele Sion, iar aldturi de El stiteau o suta patruzeci si patru de
mii (144 000), care aveau scrise numele Lui si numele Tatalui Lui pe
fruntile lor. S& vedem care este aceasts vedenie profetica:

S m-am uitat §i iatd Mielul statea pe muntele
Sion gi cu Ef 0 sutd patruzeci si patru de mii, care aveau
numele Lui i numele Tatalui Lui, scris pe fruntile lor.
Atunci am auzit un glas din cer, ca un vuiet de ape
multe §i ca bubuitul unui tunet puternic, iar glasul pe
care l-am auzit ca glasul celor ce cantd cu aldutele lor,
Si cantau o céntare noud, inaintea tronului si inaintea
celor patru fiinte si Inaintea batrénilor; si nimeni nu
putea sad Invele céntarea decét numai cei o sutd
paliuzeci gi paliu de inii, care fusesera rascumparali de
pe pamant. Acegtia sunt care nu s-au fntinat cu femei,
caci sunt feciorelnici. Acegtia sunt cei care merg dupa
Miel, oriunde Se va duce. Acestia au fost rascumparati
dintre oameni, parga lui Dumnezeu si Mielului. Jar in
gura lor nu s-a aflat minciund, fiindca sunt f4r§ prihana.
(Apoc. 14, 1-5)

Si aici, Mielul este Hristos, Care de aceastd data sti pe
muntele Sion, dar desigur, nu pe Sionul cel vechi, ci pe cel al noii
cetatii a Dumnezeului celui viu. Dupé cum spune Sfantul Andrei, cei o
suta patruzeci gi-patru de mii sunt fie samanta apostolica roditoare, fie
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oamenii feciorelnici din Noul Testament; oricum, ei sunt oameni”. Este
vorba, agadar, de sfintii care au trait fie fecioria sufleteascs, fie pe cea
trupeasca.

in acest text, descoperim multe aspecte interesante. As dori 83
notez céteva dintre acestea, care au legaturd cu tema noastra. Primul
aspect este ca de aici se vede slava Mielului stand pe Noul Sion -
care este Biserica Ortodoxd - si fiind Inconjurat de multime de sfinti,
pe care El i-a sfintit cu sdngele Sau. Cel de-al doilea aspect este ‘?aptui
ca sfintii care 1l inconjoar pe Miel apartin lui Dumnezeu si Mielului si
au numele Mielului si al Tatalui pe fruntile lor. Acesta este semnul
recunoagterii si al infieri. Ei nu mai apartin lorusi, ¢f numai lui
Dumnezeu. Cel de-al treilea aspect este c& trasaturile caracteristice
acestor sfinti care 1l inconjoard pe Miel sunt, pe de o parte, fecioria,
mai ales cea launtrica, adica fecioria sufleteasca, iar pe de alta parte,
barbatia, pentru ca 1l urmeaza in toate pe Hristos pe calea jertfei.
Aceasta inseamn3 c3 el nu mai au voire proprie, pentru cd au
incredintat-o lui Hristos, adica Mielului, si toatd viata lor s-a umplut de
Hristos. Unii dintre acestia sunt slavifi pentru curatia si pentru
simplitatea lor dobandite prin lupta impotriva patimilor, iar alti pentru ca
L-au urmat cu. barbatie pe Miel spre mucenicie. In aceste categori
intra Sfintii Apostoli, mucenicii, pustnicii, dar si toti ceilalti sfinti care,
intariti fiind de puterea Mielului rastignit si inviat, au mers spre
mucenicie si spre slava.

Din toate acestea, vedem ca Mielul ca injunghiat al Apocalipsei
este Hristos cel rastignit si inviat, Care are multa slava si multa cinste.
El este cantat de cei mantuiti si de intreaga zidire. Puterea acestui Miel
slavit nu se poate compara cu nici o slavd si cu nici o putere
paméanteasca zidita.

In ciuda stralucirii sale exterioare si a diferitelor aprecier
antropocentrice si umaniste, intreaga istorie omeneasca se misca in
jurul axei care ridica intrebarea: Miel sau fiard?” Cu adevarat, toat3
istoria omeneasca, mai ales Tn punctul in care a ajuns ea astazi, se
gaseste in fata acestei dileme, pentru ca, de o parte, vor fi camenii
Mielului si de cealaltd parte, oamenii fiarei Apocalipsei.
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Evenimentele care se petrec astdzi ridicd aceasts problema
mai mult decét oricand. Asadar, in ce categorie si In ce tabara vom fi
incadrati? Intre oamenii Dumnezeului-Om sau intre oamenii fiarei-om?

Rastignirea si Invierea lui Hristos ne conduc spre drumul jertfe
gi al Tnvierii. Atdta tmp cét triim Rastignirea in viata noastra
personala, fapt care inseamna omoréarea patimilor, iubirea jertfelnica si
viata muceniceascd, cu tot ceea ce presupun acestea, vom trai si
Invierea lui Hristos. Prin urmare, slava vesnicé este legata de barbatie
$i de razboiul existential, care este inspaimantator, dar si slavit,
deoarece creeaza ordinea vesnica a lucrurilor.

Februarie 1991
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Mic dictionar de termeni religiosi
proveniti din limba greaca

diortosi (a) = a corecta, a Indrepta.

eclesiologie = Tnvatatura referitoare la biserica.

epifanie = aratarea lui Dumnezeu, Boboteaza.

erminie = talcuire.

harismi = dar dobandit prin puterea Duhu!us Sfant.

hristologie = Tnvatatura referitoare la Hristos.

iconomie = planurile lui Dumnezeu pentru méantuirea omului.

isihast = persoana care practica rugaciunea inimii.

isihasm = mod de viatd caracterizat prin lupta de a supune ui
Dumnezeu energiile sufletului si ale trupului, prin finistirea gandurilor,
isihie = linistirea g&ndurilor,

neptic = frezvitor.

noetic = referitor la gand.

omilie = predica mai lunga.

pnevmatologie invatatura referitoare la Duhul Sfént.

0 gm pom 3 e

Pl VEEG — piuvxumua, pu;mma uw 9de & :us uuu VgL,
sofiologie = invatatura referitoare la Intelepciunea lui Dumnezeu
soteriologic = referitor la mantuirea omului.
soteriologie = Invatatura referitoare la maniuirea omului.
teantropic = divino-uman.
teofanie = aratarea |ui Dumnezeu, Boboteaza.
teognosie = cunoasterea de Dumnezeu.
teolog = 1. persoana care studiaza teologia.

2. persoana care a primit cunoasterea de Dumnezeu prin
har.
teologie = nvatatura despre Dumnezeu.
teomah = persoana care lupta impotriva lui Dumnezeu.
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teorie = vedere de Dumnezeu, contemplare.
triadologie = invatatura referitoare la Sfanta Treime.

Observatii:

a) toate notele sunt ale traducatorului. _

b) parantezele patrate au fost folosite acolo unde era absolut
necesar sa se completeze o lipsa a textului.

c) atunci cand a fost absolut necesar, s-a explicat acelasi
cuvant de doué sau de mai multe ori.
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